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INTRODUCTION GENERALE

« L’absolue et irrémédiable singularité d’'une egiste peut s’affirmer par la plus
extréme violence comme elle peut donner lieu aéathigue sublime...ll n’en demeure pas
moins que, sauf a envisager une nouvelle destimdkiéologique du politique, le pluralisme
citoyen réclame que nous puissions nous reconnedimeme semblables du fait que nous avons
a rendre vivable, ensemble, le monde que nousdrabgén commun. Son principe est plutot
celui-ci : il faut étre plusieurs pour faire durde méme monde. La citoyenneté, dans ses
ressources antiques, modernes ou contemporaings pées destinée a nier la finitude qui lie
la mortalité a la natalité, la destruction a la @ton, le fait que la singularité de I'un exclut la
singularité de l'autre, mais elle a d’abord pourctée d’en faire une condition commune de la
vie en commun. La tache de s’en accommoder, eforgant de la rendre constructive, en
évitant de la rendre destructive. »

Monique CASTILLO, La citoyenneté en question, &lipColl. Dirigée par Jean-Pierre
Zarader, 2002,62p.p.58



Parce que dans toute communauté humaine, chagaegén ne peut se considérer, plus
ou moins explicitement, que comme un simple mordamt devenir collectif en droit illimité,
la formation des générations nouvelles doit éoresidérée comme une tache primordiale,
essentielle. Mais former pour quoi? Et comment?r Pdmplement que se maintienne la
communauté dans la continuité du temps, l'individétant que le support éphémeére d’un
devenir collectif qui le dépasse infiniment? Ouwtfa plutt privilégier I'épanouissement
personnel de chacun, la réalisation la plus coragessible de ses aptitudes, et son bonheur
(ce qui d’ailleurs n’est pas forcément la méme ej@Ou doit-on se ranger a un compromis
difficile entre service de la communauté et inténéividuel ? Former des socii exemplaires
ou amener a I'épanouissement des hommes libregfo@quoi pas les deux a la fois? Telles
sont les questions qui nous ont amené a entre@eedravail.

A - Considérations théoriques.

1- Conception et but de I'’éducation en général

Le terme «duquer» est relativement récent. Littré signale qu’'@nle trouve ni dans
Furetiere, ni dans Richer, ni dans le dictionnalee 'Académie. On le fait venir soit de
«educare», soit de <educere». «educare » c'est « nourrir, allaiter »; educere», c’'est
« tirer de, produire ». Ambiguité de « éduquer’estca la fois entretenir, maintenir dans

I'existence, et « mener hors de ce qu’on est »nteair et dépasserOn a défini I'éducation

LI est important de prendre en compte & ce niveauprincipaux synonymes liés au verbe « éduquetlever,
enseigner et former. Nous trouvons les analysesecgises d'Olivier Reboul assez éclairantes. @isncédons a la
tentation de reprendre pour notre compte toufersaulation :

-« Elever se rapporte a I'éducation au sens iastrpour I'essentiel celle de la famille. Il s'agi’une
éducation spontanée ; une mere qui dorlote son bé&théque, car elle éveille sa conscience de l&etr développe,
avant tout langage, son aptitude a communiqueris tramére ne programme pas cela et méme ne lpasit sa
tendresse est éducative, mais & son insu.

Enseigner désigne au contraire une éducation tioterelle ; c’est une activité qui s'exerce danse un
institution, dont les buts sont explicites les néls plus ou moins codifiées, et qu’assurent defegsionnels.

Elever et enseigner sont donc des activités @iffis, et parfois exclusives I'une de l'autre. it les deux,
il est difficile de faire les deux en méme tempsleles confier & une seule personne. Les pameéise instruits, sont
peu capables d'instruire leurs enfants, car ilg smrjours trop impatients, anxieux, passionnégeisement, un maitre
n'est pas un pére, une maitresse n'est pas unadeoeere ; leur réle n'est pas d’aimer ni de sefaimer ; ils sont la
pour apprendre.

Former est devenu un terme trés en vogue : « fmmaontinue, formation des formateurs » ; un &®rm
parfois polémique [...]

Qu’est-ce que la formation ? Qu’elle soit techeigprofessionnelle, militaire, sportive, et mémd'an y
inclut tous les recyclages, la formation est lgpprétion de I'individu a telle ou telle fonctioncsale ... »

Ces trois synonymes présentent des enjeux cer&litsprésentent entre eux, des rapports d’eiafysl reste
que par leurs différents sens, ils entretiennentapport de complémentarité. C'est dire que quekniele modeéle, on
apprend toujours quelque chose. Par ce conceptaiteifir, il se profile une seule idée : celle duetér meilleur,
mieux celle du développement des « potentialitésre’humain que chacun porte en soi ». Quel qudesdiomaine,
toute réflexion sur I'éducation contribue a l'apmissage a étre homme. In Olivier Reboul, La pliitse de
I'éducation, PUF, Paris, 1989,127p.pp.17-19



comme « l'action par laquelle on conduit I'étre laimde I'état d’enfance entendu comme
terminus a quo, a l'état adulte posé comme termiadisquem, entendu comme point
d’arrivée ». Pour Dominique Mvogol'€ducation se donne pour fin explicite la prodocti

des adultes, c'est-a-dire d'étres mdrs, achevéssomplis»?

Mais qu’entend-on par

« adulte », cet état étant proclamé comme I'absethent idéal? La notion dagulte» est
une représentation collective; I'adulte, c’esbhiime a I'état parfait de son essence tel qu'une
société se le représente, a un stade détermingndastoire. L'éducation est toujours, plus ou
moins consciemment, orientée vers la réalisatioamel’idée de 'homme; mais cette idée est
tres variable; aussi un éducateur doit-il se pdseprobleme des valeurs humaines qui
orienteront son action éducatrice: un pédagogudemporain estime qu’a I'heure actuelle
«I'éducation n'est pas en panne de régulation, mdisrientation». Les conceptions
éducatives dépendent largement du milieu socidbfggiement  situé. Aprés la défaite
d’Athénes dans la guerre du Péloponnese, Platosepene réforme éducative dalss
Républiqueetles Lois il met au jour en méme temps les bases de lad&tde et celles d’'une
éducation pleinement humaniste, menant 'hnommewittau; c’est la philosophie, c’est-a-dire
la possession du savoir vrai, qui devra présideretelle éducation. Elle formera a la fois des

hommes accomplis et des citoyens exemplaires dansaciété organisée selon la raison.

2 - Philosophie et éducation.

Que la philosophie ait son mot a dire dans k&dion, et que d ‘ailleurs ce mot soit
essentiel, c’est ce que démontre I'exemple de $mckhilosopher, pour Socrate, c’est avant
tout savoir ce qu’on dit; et I'on sait ce qu’'on dit définissant ses concepts; les sophistes au
contraire jouent sur la polysémie des mots, swolifusion des significations: quand on ne
sait pas ce qu'on dit, on dit nimporte quoi; ebn’ fait aussi n’'importe quoi. Educateur
exemplaire, Socrate est aussi citoyen exempl&r€riton conte comment il s’est librement
soumis a la sentence qui le condamnait a mortepgue I'obéissance aux lois est le devoir de
tout citoyen, il ne saurait étre question pour di@ ne pas se soumettre a une sentence
légalement prononcée, méme si cette sentencejeste. Et la mort de Socrate va déterminer
la problématique platonicienne: puisque le justété condamné par I'autorité sociale, c’est le
signe que I'éducation selon la vérité ne peut étiieace que dans une société ordonnée dans

la vérité. Pédagogie et politique sont intimemeyed, et la philosophie opeére la synthése.

“Mvogo Dominique, L'éducation aujourd’hui : quelgeumx ? Presses de I'Université Catholique d’Afriqlentrale,
Yaoundé-Cameroun, 2002,149p.p.14



3 - Education et citoyenneté

Si, en effet, comme le pensait Aristote, I’hommg par nature, « animal de cité », celui
qui est sans cité étantua monstre ou un die¥, 'éducation de 'homme doit étre en méme
temps éducation du citoyen. Mais qu’est-ce qu’uitoyen? «Appartenance a urmroupe
social» n'implique pas nécessairement citoyenneté. tayen est celui qui fait partie d’'une
cité, mais on n’appellera pas cité un groupe honsamplétement soumis a la volonté d’'un
homme ou d’une coterie; c’est la simplement ungeaw, la société politique selon les vaeux
de Thrasymaque, est gouvernée essentiellemenig@puofit des gouvernants: société ou « les
hommes, étant gouvernés, font ce qui est proéitpblr le gaillard qui gouverne, étant le plus
fort, et, lui étant subordonnés, donnent a ceaydiltlu bonheur, sans gqu’a eux-mémes ils s'en
donnent le moins du mond& >n troupeau de moutons n'est pas une cité, untanon/est
pas un citoyen; dans une tyrannie, ni le maitlesisujets ne possedent la citoyenneté. Mais
ne peut-on dire la méme chose de sociétés oudarte n'est pas exercée par un homme,
mais par la conscience collective elle-méme, coraniet la société spartiate? Certes, chaque
individu se retrouve dans la communauté socialeraBsée, mais c'est a condition
d’abandonner totalement sa propre individualitétérét individuel n’existe qu’en tant qu'il
concourt a lintérét général; il n'y a plus deéciparce qu’il n'y a plus de citoyens: la
collectivité a absorbé les individus. La véritabi# implique non I'anéantissement moral des
individus, mais leur libre assentiment a la comnuiéaui les rassemble et ou ils se retrouvent
sans se nier un Moi qui est un nous, un nous qui est un mdi’éducation a la citoyenneté
devra compter et avec l'intérét général et avéutéfét individuel, et enseigner a les
harmoniser; l'individu humain n’est ni un outil, oh dieu; il ne veut pas étre absorbé, nié
dans la collectivité; mais il doit aussi considégele son intérét particulier ne coincide pas
toujours avec lintérét général; celui-ci doit alopasser en premier: I'éducation a la

citoyenneté ne peut se passer de I'éthique.

B - De la théorie a la pratique.

L’éducation ne peut se passer de la philosophiés taghilosophie parle de ’'homme en
général, du citoyen en général, de la cité en gérgtrl'’éducateur se trouve devant des enfants
dont chacun a son individualité propre, et dansstegtés tres différentes les unes des autres.

Dans la période moderne, marquée par l'idéologid’elprit scientifique et technique, le

®Aristote : Politique, 1.1.14
* Platon : République, Liv. I, 343c
®*Hegel : Phénoménologie de I'Esprit, trad. Hyppolite.314, Aubier, 1941



psychologue et le pédagogue ont tendance a I'derpgur le philosophe; mais psychologue
et pédagogue ont chacun sa propre philosophie diggliqui sous-tend leurs positions
pratiques.

Aussi bien assistons-nous a I'heure actuelle aanise de I'éducation a la citoyenneté.
Crise qui a plusieurs aspects: 1) la notion deyertoeté a tendance a devenir de plus en plus
floue; & mesure que s’accroissent les échangeg égdr nations, que se multiplient les
exemples de familles dont les membres appartienaedes nations différentes: ménages
franco-africains, franco-asiatiques, enfants eugopéale parents africains, etc... , a mesure que
s’affaiblit dans lindividu le sentiment d’appariera une cité a laquelle son destin est
étroitement li€, on se sent plus ou moins confusémieoyen du monde plutét que d'un Etat
déterminé 2) la société moderne étant marquéke paodigieux développement de techniques
complexes, l'acquisition d’'une compétence professélle devient le souci premier de
I'éducation; on forme de bons techniciens, on réa fe temps de se soucier de former des
citoyens et le déclin des religions et des idéasgie favorise pas la formation générale; quel
modéle d’homme proposer ? 3) d'ailleurs, pour lgueité les éduquer, et comment le faire?
Le monde moderne, avec ses techniques merveilleesegarticulier ses techniques de
communication, est en rupture radicale avec unéagime relativement récent, et bien des
pédagogues actuels ne voient pas ce que SocratenRiu Aristote, ou méme Descartes,
Rousseau ou Kant pourraient leur apporter; et,llekes, dans un monde en pleine
transformation, a quelle citoyenneté préparer apuxseront les adultes de demain? D’ou les
incertitudes des éducateurs, et les vives oppasiti traversent le monde de I'éducation. Ce
que traduit ce texte de Hansen-LoveFawt-il mettre lI'accent sur I'épanouissement
individuel, ou bien plutét sur 'adaptation harmenise au milieu social et a ses changements?

L’éducation doit-elle étre conservatrice, autorraiet protectrice, comme le pense Hannah

Arendt (La crise de la culturedu bien, au contraire, non directive, libéralejreopermissive?
Mais enfin, et surtout, doit-on n’envisager I'édtioa que dans une perspective individualiste,
ou bien faut-il prendre en compte, comme le fait BvVeil par exemple, la dimension politique
de I'éducation? Car éduquer, c’est conduire un ahfzers la liberté et 'autonomie, lesquelles
ne sauraient se concevoir en dehors du cadre deityenneté. Dans cette mesure, la
guestion de I'éducation recouvre étroitement cdks principes, des enjeux et du devenir de
nos institutions républicaine€.La facilité avec laquelle les totalitarismes ontembrigader
les jeunesses dans des pays de vieille civilisateirformer des fanatiques fait s’interroger sur
la fragilité de ces valeurs républicaines qu’ilgitale transmettre par I'éducation. Certes, dans

les pays démocratiques, la tendance générale destédrs est de préner la tolérance et le

® « Education», Clément, Hansen-Love, Kahn, In geettide la philosophie, Hatier, 1994



« pluralisme culturel »vécu dans la paix; maisecétiérance est bien souvent indifférence a
tout ce qui n’est pas acquisition d’un savoir tegha, utilisable pour un profit positif. Il y a
incontestablement une crise des valeurs répubdisaiqu’une éducation humaniste doit
transmettre.

C’est a partir de telles considérations que ceaitavété entrepris. Nous pensons que la
pensée grecque a toujours quelque chose a nmysed particulier sur ce qui touche a
I'éducation a la citoyenneté.

Georges Leroux, commentateur de Platon, nous donasdllustration du cadre général
permettant de mieux cerner la restauration de dditton des Anciens. Pour lui, le cadre
dramatique, et tous les personnages du dialogus (REpubliqueillustrent fort clairement la
nécessité et les enjeux de la transmission dedaithn humaniste : Re la procession aux
flambeaux de l'ouverture a la procession du jugemeées morts qui vient la clore, la
République est profondément dramatique. Les peesgmsimis en scene illustrent tous les
registres de cette dramatisation : du vieillard Géfe et de ses fils, qui représentent la culture
traditionnelle, en passant par le sophiste Thrasyneaet les interlocuteurs philosophes, au
rang desquels Platon a privilégié ses freres Aditmaet Glaucon, c’est toute la société
grecque qui est convoquée pour mener a son termexkerche sur la nature de la justice, le
destin du juste et la révolution cyclique de I'nist »". Et Socrate apparait dans ce sillage
« comme un esprit lyrique, porté par un projet pbiphique sublime et conscient de sa place
dans la culture grecque? Il en est aussi du projet proprement dit de céodiee. Inspiré par
les évenements de sa jeunesse et par la mort dat&§delaton présente une cité en crise des
valeurs. A en croire le précédent commentatels, justice s'est perdue dans le trouble de
I'histoire et la déchéance des régimes politiquesf autant que dans la corruption des ames
individuelles, et la philosophie va se recentrer mlle pour en ressaisir I'essene€
Autrement dit, Platon par I'entremise de la plolgisie va rechercher les conditions de
réalisation de la cité idéale : modele de toutesdiés, «outes les cités réelles ne s’en
rapprochent que tres médiocrementEt la cité platonicienne serait en effet le pagame de
toute cité. Son ceuvre s’inscrit dans un mouvementéflexion sur la nature de la politeia
autant que sur son organisation : quelle est et Béissence du lien politique qui associe les
citoyens dans une cité ? Ce vaste registre ddlé&xi@n avait longtemps préoccupé la politeia
grecque.

En réétudiant la pensée grecque, en la faisanivreeen quelque maniere, on trouvera

peut-étre une alternative a la dégradation deguval républicaines dans I'éducation. Il faut

'Georges LEROUX, Introduction in Platon, La RépubdigGF Flammarion, Paris, 2002, p.15
8bid., p.21
° Ibid., p.27



donner une nouvelle vie aux valeurs universelkesaison, et d’autonomie, qui ont marqué la

grande tradition philosophique de I'Occident.
Notre ambition est ainsi de
- Tenter de rétablir le lien entre Anciens et Mo@stn

- Deéterminer les conditions de possibilité de I'énesxge d’'une éducation a la

citoyenneté

- Chercher comment cette cité nouvelle qui se cleeethyui, si elle advient, aura la
dimension du monde, pourra maintenir et déveloplesr valeurs humaines

fondamentales que la tradition philosophique a sn&ejour.

- Dégager en ce sens un critere qui permette d’'ajgpries différentes politiques

éducatives.

L’homme est l'animal inachevé; alors que ledeagénétique des autres animaux
contient tout ce gu’ils peuvent étre, pour I’hnomladiologique n’est qu’un tremplin vers un
destin imprévisible que sa liberté construit en stilmant les cultures, lesquelles se
transmettent par I'éducation ; éducation qui esfoiars, au niveau individuel, la rencontre
d’'une culture et d’une liberté. Face a 'immensevers culturel qu’il trouve devant lui, et que
la coutume, la vie quotidienne, lui ressassenndiiidu éprouve sa liberté, son ipséité,
d’abord comme un droit; la jouissance est rigourment personnelle, et sa réalité impose
d’abord naivement, avant tous les tabous, sandtgti Mais lorsque la pression sociale impose
les conformismes, la revendication de l'indépendate la pensée apparait comme un devoir:
se soumettre sans réfléchir, c’est déchoir a laditon d’animal de troupeau; pour la
conscience assurée d’elle-méme, le commandemeiatl 3¢ d’abord un fait a soumettre a
'examen de la raison. A un moment crucial du @éé@v@umain, ou la responsabilité des
hommes devant un monde unifié a organiser est isonralirecte de la puissance de leurs
techniques, c’'est a I'éducation de former les yais du monde (pacifié? libre? généreux?

riche quant a la connaissance, a la sensibilite 2emain.



PREMIERE PARTIE :
POLITIQUE ET EDUCATION CHEZ PLATON.

« S'il est relativement facile de voir gu’il faut cgmer la Cité et méme que c’est au
philosophe qu’incombe de le faire, il est, on stend compte, beaucoup plus difficile de
réaliser ce dessein. Il se peut que, dans sa jegnédaton ait cru pouvoir opérer directement,
par action politique directe et immédiate. Hélds fallu déchanter. Le mal était trop profond.
La corruption trop avancée. On ne pouvait agir g hommes déja faits, déja pervertis par la
Cité injuste, par I'éducation qu’ils y avaient regull et fallu commencer plus avant. La
réforme de la Cité, --réforme politique et moraddéen entendu, car pour Platon la morale ne
se sépare pas de la politique—suppose et impligdalablement, une réforme de I'éducation.
Avant de réeformer la Cité, il faut commencer pamfer ses futurs citoyens. Et surtout, ses
futurs dirigeants. Or, pour pouvoir le faire, ildatout d’abord démontrer---ou montrer---que
la formation philosophique vaut mieux que touteeet que c’est au philosophe qu’'incombe
le devoir et le droit d’instruire la jeunesse, darher et d’éduquer les élites. C'est a quoi
s’emploient---a c6té de beaucoup d’'autres chodes-dialogues socratiques de Platon ».

Alexandre Koyrée, Introduction a la lecture de Platsuivi deEntretiens sur Descartes,
Edit.Gallimard, 1962,229p.p.89



A - POLITIQUE ET EDUCATION DANS « LA REPUBLIQUE ».

Introduction .

Le jeune Platon était assurément destiné, parisaamee dans une famille d’Eupatrides, a
faire dans Athénes une carriere brillante dansolevgrnement de la Cité. La vie politique y
consistait (comme a peu pres partout) dans un coféime pour la conquéte et I'exercice du
pouvoir, au bénéfice bien sir la plupart du tempsal-méme et de sa caste. Mais voila que le
jeune homme rencontre Socrate, un homme étrangguegstionne ceux qu'’il rencontre pour
les inviter a découvrir en eux-mémes des exigeseeretes et inopportunes qu'ils ignoraient.
Des lors, I'exercice du pouvoir politique tel quétait pratiqué par ses amis et parents dans
'Athénes vaincue de l'an 404 avant J.-C: la digta brutale des Trente du comité
oligarchique installé par les vainqueurs de la gueu Péloponnese, lui fait horreur. On it
dans la lettre VIl « Socrate, ce vieillard que je chérissais et auqealt-étre ne rougirais-je
pas de dire qu’il fut le plus juste des hommeseatee@poque, ils I'envoyerent, avec quelques
autres, vers un de nos concitoyens pour amenepme ttelui-ci afin de le faire périr; un
moyen pour eux de rendre mon ami, bon gré malagnéplice de leurs agissements ! Mais lui,
au lieu de leur obéir, il préféra courir le risquie tout endurer plutbt que de s’étre associé a
leurs ceuvres criminelles® Les Trente furent chassés, mais la démocratiéequisuccéda fit
pire : pour crime d’impiété, Socrate fut traduit jestice, et les jugeswvoterent contre lui, et
firent périr 'homme qui n’avait pas consenti & poze sa part d’une arrestation inique’
Parce qu’il avait été condamné |également, biemmstement, Socrate refusa de se soustraire
a la peine immeéritée, et mourut. La preuve étdie faemblait-il que la condition du juste est
toujours précaire dans une société injuste. Dés laproblématique qui va présider a la vie de
Platon ne va pas étre : comment conquérir le pouneais : comment instituer une société
juste, une société dans laquelle Socrate seraipismt honoré, et non pas condamné a mort ?
C’est dans ces conditions que fut éctdeRépublique et, aprés plus de 2000ans, l'utopie
platonicienne reste un repere privilégié pour duitéresse a I'éducation a la citoyenneté. Il

convient de présenter le principe de constructmiactité platonicienne.

Lettre VII, 324e — 325 a
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1 - Recherche d'une définition de la justice.

1l.a - La construction de la cité platonicienne n’'pas pensée a partir du fait, mais a

partir des exigences du droit.

On part de I'affirmation de Thrasymaque, exprimantiquement I'opinion des politiciens
professionnels, formés a I'école des sophistegudtice, c’est ce qui est avantageux pour le
plus fort. La démonstration s’appuie sur les fagst considéré comme juste ce qui est légal ;
or, la loi est faite par le gouvernant, qui estdémment le plus fort parce qu’il gouverne ; et le
gouvernant gouverne bien entendu pour son projaetage.

Il ne servirait a rien a Socrate d’invoquer le tomintre le fait : Thrasymaque est Fils de la
Terre, et ne veut connaitre que les faits. Sodate va se placer sur le terrain méme de son
adversaire, raisonner comme un sophiste, s’appwgtanies faits et profitant des équivoques
du langage. Dans un premier temps, il va contraifdirasymaque a concéder que la justice
est indépendante de la volonté du législateur.éBait celle-ci en effet qui faisait la justice, et
si la justice était ce qui est avantageux au goardr toutes les décisions de celui-ci lui
seraient évidemment avantageuses ; or Thrasymamqeede que les gouvernants peuvent se
tromper sur ce qui est pour eux avantageux et désayeux; dans ce dernier cas, ou le
gouvernant se trompant ordonnerait de faire cduij@st désavantageux, la justice consisterait
donc a faire ce qui est désavantageux pour le folis L'argumentation n’est certes pas
irrésistible, mais une premiére rupture est opérdee justice et volonté du gouvernant. Dans
un second temps, Socrate va exploiter I'équivoquecahcept de force du gouvernans.
Cette force lui vient évidemment de ce qu'il gouneer c’est-a-dire qu’il exerce l'art de
gouverner, et qu'il I'exerce bien ; s’il 'exercattal, il serait faible, car sont considérés comme
faibles tous ceux qui sont maladroits dans I'exerde leur métier. Or, quelle est la fin de la
fonction de gouvernement ? C’est évidemment I'aag@tdes gouvernés, comme la fin de la
médecine est I'avantage du malade : toute technitpgepar nature le profit de I'objet auquel
elle s’applique. Nous voila en pleine contradictiola force du gouvernant, c’est de bien
gouverner, donc de gouverner au profit de ceux|ggduverne; mais la justice, dit
Thrasysmaque, c’est de gouverner pour le proficelei qui gouverne! La force, donc la
justice, est donc injuste !

Socrate est un redoutable disputeur ; Thrasymatpst pas de force et bat en retraite.
Oui, un gouvernement juste est bien un gouvernements’exerce pour l'avantage des

gouvernés. Mais qui décidera que tel gouvernemshtefectivement dans ce cas ? Les

*République, 1, 339¢
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gouvernés eux-mémes bien sdr ; et leur opiniornt pas infaillible ; une propagande bien faite
ne parviendrait-elle pas a leur faire croire quditsmt parfaitement gouvernés, alors gu’ils sont
exploités dans lintérét des dirigeants ? C'est skeconde formulation de la these de
Thrasymaque : oui, il y a bien un domaine du dileigouvernement exercé dans l'intérét des
gouvernés) au nom duquel on juge le fait ; mamuffit au gouvernant habile de faire croire
gu’il pratique ainsi sa fonction, alors qu'’il faibut le contraire, pour tirer de I'exercice du
pouvoir tout son avantage sans se soucier endditdantage des gouvernés. Gouverner, c’est
leurrer : Machiavel développera Thrasymaque. Pdustier son propos, Platon invoque
I'histoire de Gyges, ce roi de Lydie qui avait le pouvoir de se renidrdsible, et gouvernait
en roi exemplaire quand il était visible, et comaietes pires crimes quand on ne pouvait le
voir.* Bien s, Gygés était injuste, Thrasymaque le adacénais cette injustice lui était bien
plus profitable que ne I'elt été la justice. Cedpmne partout avantage, c’est l'injustice.

Le vrai probleme est enfin posé, et Socrate n’a pksoin de se situer sur le terrain méme
de l'adversaire : celui du simple affrontement figses physiques ou mentales, en refusant de
considérer toute référence morale, pour vaincreaméas Thrasymaque au moyen de subtiles
arguties. On est devant la question essentiellmjuktice est-elle vraiment plus avantageuse
gue la justice ? Socrate fait valoir d’abord enefavde la these contraire des raisons
secondaires qui, en fait, ne touchent pas au ceela duestion : les justes s’accordent entre
eux, alors que les injustes s'opposent ; l'injustie peut donc conduire qu’a la guerre ; la
preuve en est que, au sein d'une bande de brigdodgégner, si cette bande veut durer, une
justice rigoureuse. Mais cet exemple ne touchegdessentiel : au contraire, il tendrait a
prouver que l'avantage de la justice est uniquerpeatique : on est plus tranquille lorsqu’on
est juste, on s’entend mieux avec ses voisins.d@8laua amener la discussion au fondamental.
Soit, dit-il, une société reposant sur un contratuel de sécurité : je respecte la vie et la
propriété de mon voisin, étant donné qu’il s’engagespecter les miennes ; si je peux pour ma
part ne pas respecter le contrat en étant sGirdpuhité, est-il plus avantageux pour moi de le
faire que de ne pas le faire ? Gygés peut voler, tioler, sans aucun risque ; il s’agit pour
Socrate d’établir, non seulement qu’il ne doit f@aire, mais qu’il lui sera personnellement
plus avantageux de ne pas le faire. Deux conceptilen’hnomme absolument différentes
s’opposent : pour Socrate il est plus avantageétral’juste et torturé que d’étre injuste et
comblé de fortune et d’honneurs.

” « L'anneau de Gyges » illustre chez Platon (latrdemise de ses fréres Glaucon et Adimante quéil en scéne au
début du livre Il pour développer contre Socrate derniers arguments de Thrasymaque), [I'histoibeed bague
mythique censée conférer le don d'invisibilité. @ejui dispose de cet anneau magique n’hésiteeatgpcommettre
l'injustice pour en retirer avantages, toutes l@s §u’il le désire, surtout lorsqu’il se rassurecr’il est invisible. On
est donc de ce point de vue juste par intérét. Gahae a réfléchir.

* République, I, 359¢c-360
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Socrate est parfaitement conscient du caracteradpsal de sa thése, qui s’oppose
violemment a l'opinion commune ; mais elle lui agh aussi certaine qu’'une révélation
divine. Dansl’Alcibiade, il assure au jeune ambitieux Mon tuteur & moi vaut mieux et est
plus sage que ton tuteur & toi: Périclés.-Qui @st-Socrate ? —Un dieu, Alcibiace
Démontrer la vérité de ce paradoxe, c’est la ldndadont va se charger le dialogue. Un
tournant décisif est pris ; Socrate fait observer g juste » se dit non seulement des individus,
mais des sociétés ; or, la société étant bieny@sge que l'individu, elle est en quelque sorte
plus lisible. Pour étudier la justice, Socrate jms® donc a ses interlocuteurs de chercher
ensemble, par questions et réponses, ce que gEuétre une société juste. Par la maieutique,
qui, si elle aboutit, réalisera I'accord des espriin part en quéte de la justice. C’est donc la
bonne facon de ne plus s’en tenir au domaine dulféaut, pense Platon, éduquer a la morale,

Oou mieux, au droit.

1.b- Les bases naturelles de la société platonigen

La cité platonicienne n’est pas comprise a pawmirl'shdividu, mais au contraire on le
comprend mieux a partir d’elle. Rien n’est moinatphicien que I'idée d’'une société résultant
d’'un pacte entre individus comme le montrera plusl tRousseau: pour Platon, I'individu
n'existe pas hors d’'une société, encore moins éwident avant elle. Il ne s’agit donc pas de
créer une société, mais de bien organiser un ensgrimitif de maniere a le rendre juste. Et
il est primordial que lesocii se sentent « un » dans un tout. Si Socrate a&gpp Glaucon,
c’est parce que ce dernier voit I'origine de latipes dans une sorte de convention entre des
hommes qui, se rassemblant pour se sentir en &&cse donnent des lois. Dans une telle
société, doit régner au moins la confiance mutugkerespecte la loi qui protege mon voisin
éventuellement contre moi, mais mon voisin respagssi cette loi qui me protege, mais pour
Socrate, il faut dépasser ce niveau simplementinaieiduel.

Pour cela, on donnera a croire a tous les citqy@ésne par le recours a un mensonge
nécessaire, un mythe fondant I'autochtonie et dattachement a la Terre natale. Autrement
dit, il s’agit de présenter les habitants de I& cbmme nés de la terre, qui serait leur mére.
Parce que c’est leur terre qui les a engendrés, sl citoyens sont freres et doivent donc
aimer cette terre, s'aimer les uns les autres corfréres, et défendre leur meéere contre
guiconque viendrait a I'attaquer. C’est dire quefléres vont ensemble parce qu’ils sont tous

freres, mais pas par intérét individuel.

SAlcibiade, 124c
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La société platonicienne est une société hiérsgehill y a pluralité des classes, et ces
classes sont censées avoir un fondement natueePPachet, un des commentateurs de
Platon, justifie le fondement de cette hiérarchieces termes« il y aurait de I'or dans la
nature de certains d’eux, de l'argent, du fer ou loonze chez les autres, et un oracle
recommandait de ne jamais confier la garde de & @u fer ni au bronze. On pourra
convaincre de cela au moins les générations futub@ggeants et auxiliaires auront un camp
dans la cité. lls vivront de facon communautaitene posséderont ni argent ni of Il doit y
avoir en effet des gens qui produisent de la neriet des outils, des maisons, des meubles,
et aussi des objets de luxe, mais aussi des ggrablea de défendre la cité, et des gens
capables de l'administrer. Platon concéde cependaitit puisse y avoir, au long des
générations, des changements de classe. La racdalioera les chefs, la race d’argent leurs
auxiliaires, la race de fer et de bronze les caléurs et les artisans.

Dans l'organisation de cette sociéteé, Platon seisodiabord de la race d’argent: les
guerriers. Rien d’étonnant a cela: dans une sbajéi est organisée selon la justice, les
gardiens représentent la force ; ils défendentdee contre les dangers extérieurs, et assurent
la sécurité intérieure. Si cette force n’est pasiglinée, elle risque a tout moment de détruire
la société juste ; société ou chacun doit dans lesisas de figure se limiter a ce pour quoi il
est naturellement fait.

Telle quelle, la société correspond a I'dme indieite. Socrate améne Adimante a
admettre qu'on peut découvrir la justice dans I'nmenindividuel et vérifier qu’elle est
identiqgue a ce qu'elle est dans la cité. La quastet bien celle-ci: y a-t-il dans I'ame
individuelle trois espéces aussi, comme dans éaZ{fomme il y a trois classes dans la société
juste, il y a trois facultés dans I'ame individeellle désir (epithumia), parfaitement irréfléchi,
la raison ou la pensée (nous) et, médiateur earaléux, le coeur (thumos). Cette fonction
meédiatrice, correspondant aux gardiens, peut étraiaée par le désir ou au contraire soumise
a la raison. La normalité et la justice, c’est ¢armission du thumos a la raison. Le thumos
(difficile a traduire : «coeur », « vouloip), a, dans I'ame, le méme statut que les gusrdans
la cité.

Notre force est soit maitresse du désir, soit smaee. Comme le montre I'exemple de
Léontios, se reprochant de céder a un désir spdrqae son esprit condamne. Dans une
société juste, les gardiens doivent étre au serwm®nditionnel d’'un gouvernement

raisonnable, comme, dans I'ame individuelle, lentba doit étre au service d'une raison

®« Analyse détaillée du dialogue », in Platon, La@sique. Du régime politique, Traduction de Pig?exhet,
Editions Gallimard, 1993,549p. p.p.28-29
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saine’ L'ame a donc les mémes éléments que la cité, setmémes qualités. Mais pour
rechercher ce qu’est véritablement la justice, &ecpropose d’entreprendre cette recherche
dans quelque chose de plus grand que I'ame humeaisayoir I'Etat, littéralement considéré
chez lui comme une ame en plus grand.

Cette analyse permet de comprendre pourquoi ledieger doivent étre éduqués de
maniéere a étre les auxiliaires disciplinés de isora D’ou la rigueur de leur éducation. lls sont
éduqués par la gymnastique et la musique, maasiilgroscrire une musique qui flatte le désir
irrationnel, ceci vaut d’ailleurs pour I'éducatiole tous les citoyens : critique des poetes, de
'art dramatique, des rythmes musicaux amollissaNts sont admis dara Républiqueque
des poétes séverement contrdlés, qui exaltentdeage, la maitrise de soi et la vertu : les
autres seront couronnés de laine et chassda &&publique® Ceux qui doivent devenir
gardiens sont soumis a une sélection rigoureussr; des épreuves penibles. lls doivent se
considérer comme exclusivement au service de ldepat’est pourquoi ils ne sont pas
autorisés a avoir une vie privée particuliere :fonder de famille, ni a avoir de propriété
individuelle ; ils vivent en communautéC’est parmi les gardiens que sont recrutés ceiix qu
seront destinés a étre les dirigeants suprémesa d#él La justice dans la société, c'est la
soumission des gardiens aux décisions raisonnaeeglirigeants ; dans l'individu, c’est la
docilité du thumos aux directives de la facult&oanable.

Ainsi a été construite la société juste : chaquenbre a la place qui convient a ses
aptitudes ; a la téte des gouvernants qui ont ueduwcide de la situation ; au service de tous,
des gardiens entierement dévoués au bien commsimartigans et paysans occupés selon leurs
aptitudes ; cette société est sage, car elle esinde par la raison ; elle est courageuse, car les
gardiens font prévaloir la raison sur les intérpssticuliers ; elle est tempérante, car on
repousse tout exces irrationnel ; 'ensemble detroes vertus constitue la justice. (Comme il
avait été annoncé, on transporte la lecture diVidu). Jusque-la, on a construit en idée la

société juste. Comment pourrait-on la réaliseratiffement ?

2 - Comment réaliser effectivement la société jste

Les sociétés actuelles de fait, sont corrompuegrbbleme reste toujours de savoir qui
aurait le pouvoir de réorganiser de fond en cormblke société pour la rendre juste ? Puisque la

philosophie est la connaissance de la vérité,udiifait ou qu'un philosophe devienne roi, ou

'République, IIl, 439e- 440a
8République, 111, 397d-398a
°République, 416-417
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qu'un roi devienne philosopH&.Platon s'engage résolument dans le projet d’unermés
sociale radicale.
Le projet social platonicien est exposé en troimgues» successives, qui sont autant de

paradoxes.
2.a- Les trois paradoxes platoniciens.
* Premiére vague : le féminisme.

Les femmes peuvent devenir gardiennes, et donaesl& méme formation que les
hommes, en particulier la formation par la gymrmpsti ce qui implique gu’elles s’exercent
nues dans le stade, qu’elles montent & cheval piemtales arme$'Ce féminisme est dans la
droite ligne de la pensée platonicienne : la sédmtmaine ne doit pas étre fondée a partir de
ce qui, en 'homme, est animal (et c’est le casséxe), mais a partir de ce qui, en lui, est
proprement humain ; et la femme est aussi raisderge 'hommé? Pour ainsi justifier sa
position, Platon soutient qu’ikn’est aucun emploi concernant 'administratioe th cité qui
appartienne a la femme en tant que femme, ou abhe en tant qu’homme ; au contraire, les
aptitudes naturelles sont également réparties etgsedeux sexes, et il est conforme a la
nature que la femme, aussi bien que 'lhomme, ppeia tous les emplois, encore qu’en tous
elle soit plus faible que 'lhomme.[...] Donc la fematd’homme ont la méme nature sous le
rapport de leur aptitude a garder la cité, résefaée que la femme est plus faible et 'lhomme
plus fort. »® Il ny a pas & tenir la femme en mince ou médiaestime pour ce qui est de ses
aptitudes dans la bonne gestion des affaires dgglaC’est une erreur que de sous-estimer les

femmes.

» La deuxieme vague consiste en la transformationcedel de la famille en ce qui
concerne les gardien®arce que ceux-ci doivent avoir essentiellerteesbuci de protéger et
défendre la collectivité, ils ne doivent pas aveur collectivité propre: leur famille. C’est dire
gue: «es femmes de nos guerriers seront communes t@utesus : aucune delles
n’habitera en particulier avec aucun d’eux; de neéles enfants seront communs, et les
parents ne connaitront pas leurs enfants ni ceuewis parents 3! Chez les gardiens de la

cité, les femmes seront communes, aucune n’haletartmsivement avec aucun ; les enfants

19 République, V, 473d

1 République, V, 451c-457b
12 République, 453d

13 République, 455b-e

14 République, 457b-458b

15



aussi seront communs. Les unions entre gardieger@iennes ne seront cependant pas laissées
au hasard ; la société platonicienne, en ce quieroe les gardiens, pratique I'eugénisme. Les
enfants ne connaitront pas leurs parents biologiqoe plutdt ils considéreront tous les
hommes et toutes les femmes d’'un certain age coheoms parents potentiels, ce qui
renforcera la solidarité du groupe. Les enfant®rgeélevés en commun. Les gardiens et
gardiennes n’ont évidemment aucune propriété prividesont salariés par I'Etat. Féminisme
et communisme des gardiens sont pour ainsi dicétke radical et révolutionnaire de la pensée
politique platonicienne.

» Troisieme vague : le philosophe a la téte de I'E@est le plus grand paradoxe, si
'on se réfere au jugement que, ddaergias, Callicles porte sur le philosophe. Il accepte
gu’un adolescent s’adonne a la philosophie. Magieiise que mérite le fouet tout homme déja
vieux qui ne renonce point a cette étude. Aussinadft-il que : «si bien doué gu’on soit,
guand on continue a philosopher jusqu’a un age agamn reste nécessairement neuf dans
tout ce qu’il faut savoir, si I'on veut étre un e homme et se faire une réputation. Et en
effet on n’entend rien aux lois de I'Etat et audage qu’il faut tenir pour traiter avec les
hommes dans les rapports privés et publics ; onadaune expérience des plaisirs et des
passions, en un mot, des caracteres des hommes. I8tsgju’'on se méle de quelque affaire
privée ou publique, on préte a rire, de méme qaentemmes politiques, jimagine, lorsqu’ils
se mélent & vos entretiens et & vos disputes, weresd eux aussi de ridicule™ Mais
Callicles ignore la force de la vérité. La réafiticiale telle qu’elle se présente en fait n’est pa
la vérité de 'homme. C’est celle-ci que connaiphdlosophe. Il y a la vérité des choses qui
abaissent I'hnomme. Il y a la vérité de '’homme, sneelle-ci, il faut la porter & bout des bras,

pour parler comme Alain.

2.b- La formation des philosophes-gouvernants.

La société juste doit étre fondée en vérité. Lesesds actuelles ressemblent a ce navire
fou, commandé par un capitaine ignare et mené gmnthrins qui se disputent entre eux, tous
convaincus qu’il n'y a pas d’art de la navigatique la routine et l'instinct suffisent pour
naviguer® Mais il y a un art de la navigation, il y a ausaiart politique et le philosophe le

connaitt’

% Gorgias, 484c-485a
16 République, 488a-489a
" République, 473b-474c

16



Mais les vrais philosophes sont ratésc’est que le naturel philosophe unit des qualités
multiples, et parfois difficilement compatiblesn asprit vif et brillant dans une ame calme et
fermée®. Mais ces qualités sont corrompues dans les gscattuelles ; ol les sophistes sont
considérés comme de grands éducateurs; au lieovitdli leurs éléves a l'ascese
philosophique, ils flattent, vont dans le sens de leurs désirs les plus basneoun dresseur
d’animaux qui feint de commander a sa béte les mments que celle-ci fait spontanément.
Cette illustration du grand animal est une autgeriiaci de condamner la démagogie. Dans ces
conditions, les hommes de naturel philosophe negeuque dégénérer et souvent devenir
pires que les autres.

Dans la société juste, au contraire, le naturdbpbphe est repéré parmi les gardiens, puis
soumis a des épreuves difficiles qui constituersat formation. Le but final est la
contemplation de I'ldée du Bien, qu’'on ne peut miéfimais dont on peut donner une idée en
evoquant le Soleil. Gardiens et philosophes ses@lettionnés progressivement tout au long de
la formation éducative. C’est dire que pour pamvehila contemplation de cette Idée,
contemplation qui donne de la valeur a toute aétuele, parce que c’est elle qui permet de
parvenir aux vertus, il faut éprouver le long pamsoqui y conduit. En tenant compte de notre
nature «onsidérée sous le rapport de I'éducation et du guend'éducatior ; il faut

s’évader de la caverne, pour s’accoutumenair » « les choses de la-haut lieu d’exercice,

18 République, V, 475d 1-480a 13. Platon s'efforialiétablir une différence entre le vrai philosepét les amateurs
d’opinions. Les premiers fondent leur connaissade savoir et la réalité véritable, tandis qeeedutres n’ont qu’une
apparence de connaissance.

¥ République, 487a-490c

2 pour justifier le comportement & somme nulle eleétrange éducateur, Platon nous renvoie longueinkapologie
du grand animal en ces termes : « c'est exacteo@m@nine si on apprenait a connaitre les emportenenes désirs
d’'un grand et fort animal que I'on éléverait ;: deethe facon il faut s'approcher de lui et de quédieon le toucher, en
quelle occasion il devient le plus difficile oupkus gentil, et a la suite de quoi ; et pour lasss@n quelle occasion il a
'habitude d’émettre chacun d’eux, et inversemestlels, quand ils sont émis par quelqu’un d’algrealment ou le
déchainent ; et qu'ayant appris a connaitre tolat, @force d'étre avec lui et d'y consacrer dugenon 'appelait
savoir, on I'organisait en systéme pour en fairarnet on se mettait a I'enseigner, alors qu'érité on ne saurait rien
de ce qui, dans ces avis et ces désirs, est belaidpbon ou mauvais, juste ou injuste ; mais guse mettait a donner
des noms a tout cela en fonction des opinions dadyanimal, appelant bon ce dont il se réjouieditnauvais ce dont
il souffrirait, sans avoir sur ces sujets aucunieeafacon d’en rendre raison que de nommer jusbeat ce qui serait
nécessaire, alors que la nature de ce qui ests@mest celle de ce qui est bon-en quoi n rédlite differe de I'autre-
on ne l'aurait pas percue, et qu’'on ne serait ppgslole de la faire voir a un autre ». In Républiyle493a-c

” Le cas du « bel Alcibiade » est ici assez illu#ftgour comprendre comment & un moment donné hilstdire, les
intrigues et contre-intrigues stupéfiantes peuéenailler le parcours politique d’'un héros ambitiedkavait tous les
dons et tous les moyens : du charme, de I'ambitmrarnait la beauté, la jeunesse, la richesisgellect. A en croire
une analyse de Jacqueline De Romilly dans un fuieporte son nom, il trouva « autour de son berceal’'on peut
dire, tout ce que l'argent peut apporter pour uagi€e-depuis une brillante éducation parmi lesllewgs esprits
jusqu’aux moyens d’action divers que peut réclataeréussite dans toute démocratie ». &cqlieline de Romilly,
Alcibiade ou les dangers de I'ambition, Editiondldiadier, Paris, 2008,282p. p.23 »

Mais a cause de la reproduction sociale par elegions, il a basculé dans la vulgarité, dan€laekure, dans
l'ivresse du pouvoir et a préféré fuir celui quarmson naturel philosophe, voulait de fagon exitgde tirer vers le
bien. Figure de I'ambition individualiste dans whemocratie en crise, Alcibiade illumine de ses stdos et de ses
scandales nos propres crises.
2L République, VII, 514-517
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ou I'on doit se montrer capable deantempler plus facilement les objets qui son dartsel,
et le ciel lui-méme ».

Pour conduire les gardiens vers la lumiere, il t fewr faire suivre des études qui
convertiront leur ame du devenir a I'étre. Et puissdp science révele la réalité vraie, la culture
des apprentis gouvernants sera essentiellemenntifigee : arithmétique, géomeétrie,
stéréométrie, astronomie, harmonique. Ce ne sanlepaapplications pratiques de ces sciences
qgui sont intéressantes, mais leur faculté formatrfwour I'esprit: elles accoutument
l'intelligence a l'objectivité, au désintéressemehties préparent a la science supréme : la
dialectique. Pierre Pachet confirme I'essentielcde préoccupations sur I’harmonique par
exemple en ces termes il we faut pas I'étudier comme une science pratjcgellement pour
monter vers des problémes concernant les nombresidmigues. D’ailleurs toutes ces
sciences ne sont que le prélude de la pratique idlogle, de la dialectique, qui permet
'ascension de I'ame, et la contemplation du bi€fest elle qui permet de rendre compte de ce
qu’est chaque chose % Il est donc clair que c’est par la dialectiquelsment qu’on peut
accéder a I'idée du Biefi.Il s’agit ainsi de progresser vers la démarclsgnoptique> qui la
caractérise. C’est une démarche gwmbrasse tout du regard par le fait méme qu’elle
connait directement les rapports des idées enkes. eElle peut les saisir directement et
développe la possibilité de comprendre commens skt compatibles ou s’opposent, et ceci
en sachant remonter a leur principe (le Bien) deseendre & nouveau a elles. Alors que les
sciences mathématiques partent toutes des hypsthésedialectique s’appuie sur ces
hypothéses pour remonter a ce qui est anhypotigtitjildée du Bien. Il n’y a donc, selon
Platon, que la dialectique qui puisse directematdra porter le regard sur la réalité véritable,
celle des Idées et le Bien, but de I'éducation.

Tel est le programme ; comment le réaliser ? It fdabord sélectionner les sujets a
former. Platon avance desteres: amour de I'étude, noblesse et gravité du caractacilité a
apprendre, bonne mémoire, amour de la difficulté.cés sujets ainsi sélectionnés, on
enseignera d’abord les mathématiques, puis onxiexera (a partir de I'age de vingt ans) a
comparer entre elles ces disciplines, a en fairsylghese ; les sujets jugés inaptes seront
éliminés. A trente ans, les meilleurs gardiensastlignnes apprentis, qui se seront montrés
constants dans les études qu'a la guerre, sera@anigpreuve du dialogue philosophique.
Plutét que de dialoguer par golt des contradictedrdes paradoxes faciles, ils pratiqueront au
mieux la dialectique. A trente cing ans, ceux gubat réussi cette rude épreuve redescendront

«dans la caverne, pour gouverner pendant quinze ans. Parce @uiiignt acquis le savoir de

22 |n Platon, La République. Du régime politique. diretion de Pierre Pachet, Ibid., p.35
2 bid., VII, 531 et 533cd
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ce quil est bon de faire en toute occasion, ils nsentreront capables d’exercer des
commandements militaires ; et discerneront a gessemble chaque chose qui arrive dans le
monde. lls saisiront les idées correspondantesspguitils sauront comment chacune d’entre
elles se rapporte a I'idée du Bien et a chacuneadé®s. Parvenus a cet age, les gardiens
savent ce gqu’il convient de faire pour favorisejustice de la Cité et de ses ames. A cinquante
ans, ils se consacreront surtout a la philosophés on les contraindra, lorsque viendra pour
chacun son tour, a s’occuper des affaires publigoesmieux a redescendre a leur tour pour
diriger la cité, hommes et femmes ; il faudra lestaindre, car ils préféreraient se consacrer a
la contemplation du Bien.

Au final, «l'allégorie de la caverne évoque fidélement le parcours de I'éducation
philosophique. Ce parcours montre clairement queitia n’est pas un vceu pieux, elle est
réalisable. Grace & une prise en main, longue agticale de I'éducation des jeuné$,on
découvre tout au moins, et tout au long du parcéuegjué «de quelle fagcon cela pourrait se
produire, si cela se produisait jamais Socrate prend la peine d’insister sur le caract
pénible du trajet qui méne le prisonnier hors dedeerne. Quand ce n’est pas lui-méme qui
manifeste la résistance a sa libération parce guil mal a accepter qu’on lui démontre que ce
gu’il connaissait auparavant n’était que « sottiset qu’il approche enfin le vrai, il doit se
soumettre a la contrainte, méme s’ikanal aux yeux. Il comprendra malgré sa résistance,
gue tout est mis en ceuvre pour qu’on l'arraclparda force en le faisant monter par la pente
rocailleuse et raide>. La voie qui permet d’accéder de 'ombre a laikre, ou encore, de se
démarquer de l'opinion a la connaissance discursigee saurait donc étre une simple
accumulation. On progresse par ruptures ; I'esse@tant en derniere approximation d’opérer
une conversion de I'ame. Et il est question poatd?l d’agencer toutes les ruptures de fagon

gu’'une telle entreprise se produise dans la ciiedntiere.

2.c- Les sociétés injustes

Ayant construit dans la pensée la société justpPldispose alors d’'un paradigme pour
juger les sociétés imparfaites. Il en fait des wations de la société qu’il vient de décrire. Il
sait d’'ailleurs que cette société, si jamais edleéalise, se corrompra, puisqu’elle existera dans
le devenir, dans lequel il y a forcément des esretides impuretés. Cette distinction permet de
comprendre pourquoi, avec humour, Platon imagine kg corruption premiére vient de
I'erreur qui est faite par les gouvernants surdembre nuptial compliqué présidant aux unions

entre les gardiens : c’est signifier que I'idédbajours beaucoup de difficulté a se pérenniser

2« Analyse détaillée du dialogue » par Pierreheg in Platon, La République, Ibid., p.35
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dans le domaine du devenir. Par cette erreurciadas gardiens (race d’argent) dégénere ; la
vertu se perd, gouvernants et gardiens restanplles forts s’approprient les terres et les
maisons des artisans et des laboureurs, et fonk dles serfs ; c’est la timocratie, régime dans
lequel l'autorité et les honneurs sont réserves @usg riches ; Platon indique explicitement
gue, par ce type de gouvernement, il entend déslgr@réte et Sparte. Dans un tel régime, les
inégalités sont criantes, on y adore les honnetyrawssi, en conséquence, l'argent, les
honneurs n’étant pas suffisants pour affirmer sopartance. L'individu correspondant a la
société dans laquelle il vit, ’'homme timocratigeertes est doux et aimable avec ses égaux,
mais il est trop attaché aux biens matériels paliiver vraiment son esprit, et est dur avec ses
inférieurs. La timocratie évoluera quasi fatalemeats l'oligarchie. Le culte de I'argent
devient tel que la richesse est la seule sourdadrité, la seule valeur qui compte ; par la
fixation d’'un cens minimum, considéré comrenesure d’aptitude a I'exercice du pouveir

le pouvoir est I'apanage des seules riches, qantid’ailleurs dans la crainte de la révolte des
pauvres. L’homme oligarchique est avare et rapaépourvu de tout noble sentiment.
L'oligarchie ne peut subsister : une minorité deheis ne peut dominer indéfiniment une
majorité de pauvres, et, d’ailleurs, les oligarqunes peuvent éduquer sérieusement leurs
enfants, qui sombrent dans le libertinage et leegsas. La révolte des pauvres institue la
démocratie. Platon décrit la démocratie comme tgnré de la liberté, du bon plaisir, du
désordre : on obéit quand on veut, on travaillenduan veut; parce quon a souffert de
lautorité en régime oligarchique, on refuse towetorite. L’homme démocratique est
insouciant, lunatique, ennemi de toute contraieteemi de toute supériorité, méme légitime.
La démocratie dégénere en anarchie; 'homme déateoest lui-mémex frivole, léger
incapable de logique dans la délibération et despegérance dans l'effort. Sa vie, qu'il estime
libre et heureuse, offre en réalité le spectaclené’ décevante anarchie. Et sans le savoir, il
tisse la trame des maux qu’il redoute le pludle pouvant vivre dans un tel désordre, on
accueille comme un bienfaiteur le tyran ;par ses exces, la démocratie engendre

inévitablement la tyrannie ».

Dans la tyrannie, le maitre est celui qui a su aénig la confiance de la foule, lasse du
désordre déemocratique ; il flatte la populaceaat,de son appui, se débarrasse au besoin par le
meurtre, toujours par l'arbitraire, de ceux qui paient le concurrencer ou le géner. Ivre de
pouvoir, le tyran finit par opprimer le peuple deilui a donné ; les citoyens ne sont plus que
des esclaves. On pourrait dire de 'hnomme tyramnigu’il est comme la cité a laquelle il
appartient, il est lui-méme un esclave donc un makux engagé dans la situation d’un

propriétaire d’esclaves menacé par ses propreavescl
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Les sociétés injustes (les sociétés de fait) negieent pas I'épanouissement humain. En

guoi consiste cet épanouissement ?

2.d- Critere de la réussite : c’est dans les coimties de la société juste que l'individu

trouve son épanouissement et son bonheur.

La tyrannie est ainsi I'aboutissement quasi logidas sociétés injustes. Or, le tyran, celui
qui posséde le pouvoir absolu, n'est-il pas I'idéalceux qui, comme Thrasymaque, pensent
gue l'injustice est supérieure a la justice ? Hearréfuter définitivement, Platon compare le
bonheur supposé du tyran a celui du philosophdytan est I'esclave de ses désirs, de cette
partie de 'dme bestiale que rien n'assouvit défiament ; grisé de ce qu’il considére comme
son pouvoir, il s'imagine, dans sa folie, commaralet dieux eux-mémes. En fait, le tyran vit
dans la peur de ceux qu'’il tyrannise, il est seanduiet, multipliant les forfaits pour, croit-il,
assurer sa sécurité. On ne peut dire que le tyrgrae extension, ’lhomme tyrannique, soient
heureux ; il ne posséde que les plaisirs éphéna&®sens et de la domination. Le philosophe,
lui, peut éprouver de tels plaisirs, mais il peag tcomparer aux plaisirs de la pensée, et |l
expérimente I'évidente supériorité de ceux-ci. pkssirs de la pensée sont d’ailleurs les seuls
vrais plaisirs, car ils sont purs de tout mangeajue ne sont pas les autres plaisirs, qui sont la
satisfaction d’un besoin. On pourra donc dire guéme en ce qui concerne le bonheur
individuel, la justice est infiniment supérieurel’iajustice. D’ou Platon tire une lecon de
morale illustrée par la fable de la béte monstre&us

Mais, dela Républiqueplatonicienne, sont bannies la poésie imitativéeghéatre ; Au
début du livre X, Platon éprouve le besoin de figstcette condamnation. La poésie est un art
d'illusionniste, elle détourne de la vérité, comnekgilleurs, la peinture *elle éveille la
sympathie pour des sentiments et des actes maéiaipoésie imitative doit &tre, dans I'Etat

idéal, I'objet d’'une censure sévere. On doit prioedes imitations de tout ce qui tire 'ame

%X, 588c-589c. - Platon illustre ici son propos, modelant par la parole la forme unifiée d’un aadimivers et
polycéphale ayant existé jadis. Cet animal estpi@ndevant, serpent par-derriére, chimere au mifeylla a le visage
et la poitrine d’'une femme, six tétes et douze pigel chien ; Cerbére trois tétes de chien, la qdeueserpent, et des
tétes de serpent sur le dos. Ces formes se dispbsm cercle, des tétes d’animaux paisibles eté&tes d’animaux
sauvages, et capable de se transformer de l'ud@awre et de faire sortir tout cela de lui-méme @odelage des
formes, ou le paisible et le sauvage se coOtoientne a penser que l'injuste, accompagnée d'undatpu de justice,
ne saurait étre profitable au tyran. |l est totgopossible de définir les différents vices grada aomparaison avec
I'animal composite ainsi décrit.

Sous la plume de Pachet, nous lisons a propos«djdene est comparée a un animal composite, anec u
apparence d’humain ; l'injustice profite a I'élémheron humain dans 'homme ; la justice, elle, geof I'élément
humain et a son hégémonie. Le laudateur de laguatidonc gagné, et fera comprendre a son adwergarce qui est
honnéte, c’est ce qui soumet en nous I'élémentadbest’élément humain, ou méme divin ». « Analyk#aillée du
dialogue » par Pierre Pachet, In Platon, La Républilbid., p.37
% La République, 598
" bid., X, 605e
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vers la déraison, la dépossession de soi. Il ssagibut de celles qui ne sont pas controlées, et
qui agissent sur I'ame sans laisser la possiliilisés différentes parties de se subordonner a la
partie rationnelle. Les dieux des mythes par exerspl laissent emporter par la colére ou le
désir. De méme, ils n’écoutent pas la raison. Géegupousse a dire le faux autant que le vrai.
Il est donc dangereux pour 'ame d’imiter n'impodeel type de naturel. L’éducation que
Platon propose dank Républiqguecontribue largement au développement de la partie
irascible, le but étant de contrdler le désir estaimission de celui-ci & la raisdf. Que
l'institution de I'Etat juste soit faite pour I'épauissement et le bonheur de l'individu, c’est ce
gue confirme la fin du dialogue. Le contrdle degtations s'impose chez Platon comme une
tache politigue. L’ame individuelle est immorteligest ce dont Platon donne une nouvelle
preuve, adaptée au ton général deR&publique :chaque chose meurt du mal qui lui est
propre ; or, le mal propre de I'ame est l'injustieeil y a des ames injustes bien vivantes ; c’est
donc que I'ame est immortelle.

Pour ce qui est des avantages aprés la mortaitlgs sanctions de l'au-dela comme le
confirmele récit d’Er. Il y est attesté qu’aprés la mort de l'individuelles animent, les ames
sont invitées a choisir le corps de leur réincaomatLa vie dans une cité juste permettra a
'ame de bien choisir. Il y a a toujours prendrecempte ici I'idée de fonction. Que ce soit
dans I'ame ou dans la cité, chaque élément accbhieli sa fonction dans le tout. Plus que les
autres, c’est la partie rationnelle qui a pour farcde faire les bons choix, et la sagesse est ce
qui lui permet de le faire. La sagesse est la y&daxcellence, de la partie qui doit délibérer,

prévoir, choisir le meilleur. La cité en généralassage si cette partie délibére bien.

Conclusion patrtielle.

La politique éducative développée tout au londadBépubliqueest ainsi orientée vers le
bonheur individuel et le progrés spirituel de I'ramité. Il y a autant de vertus dans I'ame que
dans la cité. Platon ne se faisait pas d'illusioptte société parfaite, méme si elle est réalisée
un jour, dégénérera. Cependant, cet idéal doittérabhistoire et lancer 'humanité vers le

haut. Il faut y préter foi pour préserver nos ames.

% pour aider a comprendre les limites de cette poésiative a exclure dans la cité ainsi fondéectet dit d’elle
gu’'elle « consiste a créer des images qui songééas de trois degrés de la vérité. Il y a une duék ; un lit fabriqué
par le menuisier ; et une image de lit. Il y a damcartisan naturel du lit, de dieu, et un artiséa peintre n'est
gu'imitateur. Parmi les imitateurs, le poéte tragigest éloigné de la vérité de trois degrés. Latpen’imite pas les
idées, mais les objets fabriqués, et sous un spalch Les fabricants de tragédies connaissentitfont ils traitent ?
Non, c’est parce quiils ne savent pas fabriquerdejgts réels qu'ils en font des imitations. Homata rendu de
services a aucune cité. Les productions du poétedes fantdmes de fantdmes. Pour tout objet ikipia arts : celui
qui utilise, celui qui fabrique, celui qui imitee@ I'utilisateur a la connaissance de 'objet.nhifateur ne fait qu'imiter
ce qui parait beau a la masse ». Ibid., p.38
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B - POLITIQUE ET EDUCATION CHEZ PLATON APRES
« LA REPUBLIQUE » (Les lois).

Introduction

La Républiquedéfinit un idéal ; mais Platon a cherché a leiséal du moins a s’en
approcher. Il a cru trouver en Denys ler, tyrarSgieacuse, le roi, sinon philosophe, du moins
accessible aux conseils du philosophe ; dou s@mi@r voyage a Syracuse, suivi d’'une
déception et d’un retour précipitéSix ans aprés, (367), second voyage ; Denysstemert,
et son fils, Denys Il lui succéde ; il parait teemisible a I'influence de son oncle Dion, qui, lors
du premier voyage, était devenu disciple et amPtigon. Mais nouvelle déception : Dion,
soupconné d’intriguer contre son neveu, est erilé?laton doit encore quitter la Sicile. Il y
revient six ans plus tard ; mais Dion tente de meva Syracuse pour un coup d’Etat, et est
assassiné par un de ses lieutenants. Platon dodwleau partir en toute hate. Sa foi n’est pas
abattue ; mais il a mesuré les difficultés qu'é @ établir la cité justeD’oul la complexité et
méme les contradictions entre les deux dialoguedadeeillesse consacrés au probleme

politique :le Politiqueet surtoutes Lois.

'La Lettre VII, 326b

2 Quel que soit le cas, le philosophe réguliérensaticité pour la pratique de tels procédés se daintretenir

l'attitude de recul qu’exige de lui sa disciplifedoit malgré toute I'hostilité que lui vaut lalation aux politiques,
s’acquitter de sa tache : vivre chaque jour derfagalevenir le plus possible maitre de soi, et gagmer des amis
fidéles et si possible, des partisans.

Mais la lecture de la Lettre VII montre que I'exieecd’une telle tAche n’est guére facile quand emscuvient de
l'ingratitude dont avait fait preuve le tyran Denygontre Dion, lui pourtant qui « lui avait donoée éducation et une
formation qui en fissent un roi digne du pouvoir snais qui paradoxalement, préféra « s'associees gens qui
répandaient des calomnies ». A cause de l'indigpg@émanente de sa conduite contre Dion, son aptituda
controverse et le fait qu'il se présente toujowrs geux de ses proches comme un homme d’'une pégpleixd’'une
incertitude totales, le tyran Denys Il amplifierliée chez le jeune Platon de se détourner de ificqua. Contre tous
ceux qui font appel a lui en pareilles circonstandeaffirma : « Moi, un citoyen d’Athénes, un psan de Dion, son
allié, je suis rendu auprés du tyran, dans le butubstituer au conflit I'amitié, or, combattu awaharnement par ces
calomniateurs, j'eus le dessous. Mais, quand Dénysr des honneurs et des richesses, cherche Gonwaincre de
me ranger a ses cOtés pour reconnaitre, en tartéquan et ami, qu'il avait eu raison d’expulseoBi il échoua sur
toute la ligne ».

Cette indignation donne a réfléchir sur les enjdeaxa restitution d’'un climat politique favorablaide part ; a la
recherche libre et désintéressée de la vérité ket de bonne pour tous, et d’autre part, a I'espien d’une citoyenneté
qui ne repose point sur la contrainte ou sur urgdcgmgque compromission.

Comment donc se démarquer de cette cité impasdaitguste, ou le plus fort domine le moins fort pae gestion
du pouvoir qui repose sur la contrainte et le cotesaent ? Comment mettre en place un systéeme gqorise
I'excellence humaine véritable ?
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1 - Considérations liées au but que doit atteindreité, puis son histoire.

l.a - Comme dans la République, la société humaine n'a paur fin la simple

cohabitation, et sa propre continuité, mais la niidéade ses membres.

Il s’agit de savoir quel est le véritable but decl®#& ? Au nom de quoi les individus
doivent-ils se mettre ensemble ? En vue de queieddiils établir des regles de conduite ?

La réponse a ces questions se trouve dasd.ois Platon y décrit la constitution fictive
d'une cité excellente, seule susceptible de rasleznelb de former des citoyens vertueux et
heureux. Pour ce faire, les trois interlocuteursdilogue, I’Athénien, Clinias et Mégille
s’accordent pour faire de la Iégislation le primcip la fois de la constitution de la cité, de ses
institutions et de son régime politique, mais égeet de ses meceurs, c’est-a-dire des modes de
vie et des activités qui seront ceux de ses cimyRour le Crétois Clinias, la communauté est
organisée en vue de la guerre ; il est nécessaiveiddes armes et se préparer sans cesse a la
guerre ; et de législateur a tout prescrit en vue de cettexfilL’Athénien oppose au Crétois
gu’il faut plutdt «faire la guerre en vue de la paix, et non la paxwe de la guerre...La
guerre ne peut étre un but. Que ce soit la guerre civile» ; «qui de toutes les guerres est la
plus pénible» ; ou l'autre guerre, qui met l'individuaux prises avec les ennemis du dehors,
ceux qui sont d’'une autre origine, et qui est beapcmoins terrible que la précédente »
aucune ne doit étre considérée comme but véritabteeindre par une cité.

La cité doit viser le bien le plus grandEtle plus grand bien ce n’est ni la guerre ni la
guerre civile — et I'obligation d'y recourir est thistable — mais la paix mutuelle et la
bienveillance..»’. Ceci ne doit pas étre simplement des mots, naiétat d’esprit global.
Mais cette paix de 'ame n’est pas simplement Esloge d’esprit guerrier. C’est la paix dans
'ame obtenue par la domination de soi; et quipeet s’'obtenir que par une éducation
vraiment digne de 'homme, qui ne privilégie pas Vanités, mais au contraire préne la vertu ;
courage, tempérance, sagesse, concourent pourrfééme juste’ « Eduquer les hommes,

c’est donc les faire devenir hommes. Mais les fdegenir hommes, ce n’est nullement les

3 Pour étayer cette vision du législateur, Clinifisrae qu’ « il se peut bien aussi qu'il ait orgaéiles repas pris en
commun pour la raison que voici : il voyait queddeis hommes, lorsqu’ils sont en campagne, sorg atmtraints, par

la force des choses et pour des raisons de séadeitprendre leurs repas en commun pendant le tgogsiure la

campagne. Il me semble bien que, de la sorte nfl@mne la sottise du grand hombre qui ne veut gapiendre que

tous les hommes d'une cité sont toujours, leurdvimant, engagés dans une guerre incessante coutes les autres
cités...». In Les Lois, 1.625e-626b, Nouvelle traductidntroduction et notes par Luc BRISSON et Jean-Foan¢
PRADEAU, Editions Flammarion, Paris, 2006

* Ibid., 628d

*lbid., 629d

®lbid., 628d

"Ibid.696ac
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faire devenir philosophes. L'excellence dévelogpead’éducation n’est pas intellectuelle, elle
est le fruit de I'habitude. Or c’est le rble du Isigteur que de développer ces habitudes :
I'éducation est une affaire politique, et c’estffaire politique par excellence. ® C'est dire
gue la politique, tout comme I'éducation vise a bonér I'ame des citoyens. La vertu est
indivisible : courage, tempérance, sagesse, soldasm@our constituer la justicee Iégislateur
doit prendre en compte ces quatre vertus fondamesntat amener les citoyens par ses
méthodes a se les approprier. Il doit ainsi facofiAene des citoyens par I'ceuvre éducative,
qui est aussi I'ceuvre législative. La législatioiest le principe méme de la constitution de la
cité et de ses moeurs. S’il y a bien un but vertupiexla législation excellente doit permettre a
la cité d’atteindre, c’est celui de la justice. h’'one doit plus considérer celle-ci comme l'intérét
du plus fort ou du plus riche, ou du plus beaublutde la Iégislation doit donc étre la vertu
tout entiere. C’est grace au principe évoqué quédsslateur vise la paix et non la guerre, la
solidarité et la concorde, non I'égoisme. Il luvient, pour réaliser ces valeurs; de prendre
toutes les dispositions |égislatives et pédagogiquéEessaires pour favoriser I'exercice de la
vertu, en commencgant par le commencement qui dlappducation. La législation ainsi
comprise doit prendre pour objet I'ensemble de®espde la vie citoyenne, aspects que I'on
doit soumettre aux mémes principes législatifssdaci de former les citoyens a la vertu, de
privilégier une vie amicale faite de paix et ddexébn, d’entretenir le respect des ainés et le
culte des dieux ou de favoriser encore cette viengone et heureuse qui n’est accessible qu’a
des citoyens formés & la fois & la santé du carpsne exercices de I'anfel’ensemble des
principes ainsi formulés permet a une société mutesnent de survivre, mais de parvenir au
bonheur.

En tenant compte de ces mémes principes, il appariu législateur, d’établir I'échelle
des valeurs dans I'Etat juste ; c’est-a dire, déirtfjuer ce qui dans la cité est le plus important,
ce qui vient au deuxiéme rang, et ce qui vientreisieme « ce qui est correct, vous le savez,
c’est de considérer les biens de I'ame comme lessbies plus précieux et de les mettre au
premier rang, a condition que regne en I'ame lapgénance ; de mettre au deuxiéme rang ce
qui se rapporte a la beauté et au bien-étre du sqrgt de mettre au troisieme rang ce que I'on
dit se rattacher aux richesses et a la propriét¢.1° Par conséquent, il doit y avoir des lois sur
ce qui est relatif a I'ame (I'éducation des citagerau corps (sur les questions de nourriture et
les violences physiques) aux propriétés et auxrgg@sa La non-prise en considération de cette

echelle des valeurs pousse ceux qui gouvernemiradse du pouvoir ; ils ruinent dans I'Etat le

8« Eduquer I'humain en 'homme : I'ceuvre esthétiqueolitique du philosophe », article de Létitia e in Luc
Brison et Francesco Fronterotta (S/dir.), Lire &lafPUF, 2006, 270p.p.206

®Introduction de Luc Brison et Jean-Francois PradeaBlaton, Les Lois, p.17

19 ois, 11, 697b-697c
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sens de I'accord et le sens de la communatRéurtant, comme le reconnait I'athénien, la cité
gue le législateur pourvoit de lois sera libre, amtord avec elle-méme et intelligente. La
société doit étre établie dans la véritéciaest bien la vérité qui vient en téte de toushiens,
pour les dieux comme pour lasmmes>*2Les hommes les plus agés étant les plus sages, il
leur revient de commander. Ome donnera le pouvoir & quiconque ni parce qu'tleshe ni
parce qu'’il posséde un autre avantage du méme gequtit s’agisse de la force, de la taille ou
de la naissance. Mais celui qui obéit le mieux &ig établies et remporte sur ce point la
victoire dans la cité, c’est a celui-la, déclaronsus, que doit revenir le service des lois de la
cité : le plus haut poste dans ce service doitmavau premier, le second au concurrent qui se
classe deuxiéme et ainsi de suite proportionneliemeur les autres postes & attribuer:*?
C’est celui qui obéit le mieux qui sera capablerdeux commander.

1.b - Dans les Lois, la référence a la religion nationast capitale, si bien qu'on peut

parler d'une véritable théocratie.

Les citoyens doivent connaitre les lois qui régisse fonctionnement de la cité et leur
obéir. C’est a ceux qui obéissent le mieux aux lgiablies que revient la charge de
sauvegarder la cité. Les lois sont intangibled,retzient aux gouvernants de les appliquer, afin
que chaque citoyen y trouve I'indispensable moyerddnner son existencdé.C’est & ce prix,
si la législation est excellente, que la cité mesteertueuse. Le salut de tous les citoyens en
dépend. L’Etranger d’Athénes affirme & propos :sk.dans une cité la loi est soumise a une
autre autorité et qu’elle n’est pas son propre m&gife vois pour une telle cité sa perte toute
proche. En revanche, la ou la loi est le maitrecdax qui détiennent l'autorité, la ou ceux qui
détiennent I'autorité sont les esclaves de ladt@st le salut que j'entrevois et avec lui tous les
biens que les dieux accordent aux cit¥s Ceux qui ont l'autorité, et qui veulent mener une
vie heureuse doivent donc étre les vrais servitel@s lois. Leur comportement doit étre
semblable a celui des serviteurs du dieu, qui, ptteindre le bonheur, se sacrifient pour lui,
entrent constamment en relation avec lui par larerilui adresse des offrandes et lui rendent
un culte digne de IUf « Dieu est la vraie mesure de toutes choses » ; n dst assigné a
chaque classe de citoyens ; des lois réglent 'ordmce des fétes, des enterrements. Dieu

« tient en ses mains le commencement, la fin willeu de tout ce qui est » ; « celui d’entre

" ois, IV, 705a

21bid, V, 730bc

3 ois, IV, 715bc

4 Introduction de Luc Brisson et Jean-Francois Faad®p.Cit., p.22
% gis, IV, 715de

% Lois, IV, 716e
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nous qui fait preuve de tempérance est cher au, di@r il lui ressemble, alors que celui qui
n'en fait pas preuve, celui qui est injuste, ner&sisemble pas et s'oppose a lui.}” ».

La religion joue un r6le capital dans la cité. Mais’agit essentiellement d’une religion
de la communauté : pas d’autels particuliers. llsaas dire que les dieux existent; ils se
soucient des affaires humained est certain en tout cas que c’est des dieux mues les
vivants mortels sont la propriété, comme c'estds pour le ciel dans son ensembf¥ les
étres humains peuvent étre regardés comme la ptéptes dieux, il ne faut pas les considérer
comme s’ils étaient simplement des hommes tressanis: Platon a le sens de la
transcendance divine. Ceux-ci ne se laissent pahbiflpar des prieres et des sacrifices ; s'ils
sont bons, c’est parce quils possédent la vertu dans son ensemble, et gseiede toutes
choses est leur tache la plus propfé Toute &me humaine doit s'imprégner du divin stla
bonne maniére pour 'ame de se transporter velieumouveau et meilletft Aussi doit-il y
avoir des lois réprimant I'impiété. La prise en qgaende I'ensemble de toutes ces vertus
divines a favorisé I'application des sanctionstmnous ceux qui n’obéiront pas la loi sur
limpiété % si les impies sont honnétes: amende et priscais ra mort s'ils font du
prosélytisme ; sanctions contre ceux qui proclanwré les dieux ne s’occupent pas des
affaires humaines, contre ceux qui invoquent legsio

Cette forme de gestion des ames met en valeurdiitapce de la religion dans la cité. La
souveraineté est censée ici appartenir a Dieu. i€e, @'est lenods I'ordre divin qui regle

l'univers. Les Loissont I'expression de son gouvernement.

1l.c - L'Etat des Lois est un Etat conservateur, qaliorise le respect du passé et la
vieillesse : (gérontocratie)

L’'une des caractéristiques de I'Etat desis, c’est qu'il a son idéal dans le passé ; ou
mieux dans la tradition qui, par la nature destsémnnus, présente la vie des gens d’autrefois

comme une vie extraordinairement heureuse. Le recux mythes que Platon emploie dans

7 Lois, IV, 716d

'8 Lois, X, 902b

¥ ois, X, 900d

2% ois, X, 906ab

2L « Si quelqu’un commet limpiété en paroles ou etes, celui qui le constatera s’y opposera en t@ugant aux

magistrats. Les premiers magistrats informés infirodt le coupable auprés du tribunal qui auradétgné pour juger
ces crimes conformément a la loi. La magistratuigigformée, ne le fera pas, sera elle-méme potespour impiété

par quiconque voudra la faire punir au nom des IBissa culpabilité est reconnue, le tribunal apmra, a chaque
coupable, une peine particuliere pour chaque egpignpiété. A tous, on infligera la prisonx. In Lois, X, 907d-908b
22 « Si quelqu’'un commet une impiété manifeste, quél s'agit pas d’un enfantillage mais de I'un de ceémes

d'impiété que commettent les hommes sacrilegedl, cpristruit un temple chez lui ou qu'il consacigbfiquement un

sacrifice a de quelconques dieux, dans la mesuré offre des sacrifices en état d’impureté, onclndamne a
mort... ». In Lois, X, 910cd

27



ses dialogues l'atteste clairement. Le m§tlest une facon imagée de présenter un id&ii
on décrit le régne ancien de Kronos.

L’Etat desLois se caractérise aussi par sa méfiance enversnesations. L'Athénien
développe une argumentation contre toutes les ations en faveur des jeunes gens ; il n’y a
pour lui de pire fléau pour la cité que les modifions et innovations qu’on apporte aux jeux
des enfants, a quoi que ce soit du méme genceladtransforme insensiblement les moeurs
des jeunes gens et les méne a mépriser tout cestncien, et a n’estimer que ce qui est
nouveau. Je le redis, il n’y a pas pire dommager fioute cité qu’'un tel langage et une telle
opinion» .2 Il fustige de ce point de vue tout écart de cotededntribuant & klamer dans les
cités ce qui est ancien Dans le méme sens, il recommande de ne riemgehaux chants
collectifs, ou mieux aux &irs populaires» ; aux chants sacrés, et aussi dans I'ensemble de
danses auxquelles s’adonnent les jeunes gens. cBaxs qui ne se soumettent point a ces
interdictions recevront un chatiment exemplairdadpart des gardiens des lois, prétresses ou
prétres. Parce que pour Platon, le changement restigne d’imperfectiof?; il faut les
empécher au plus vité”le respect pour I'ancien est de rigueur.

L’Etat desLois recommande aussi de vénérer les vieillarda: weillesse est beaucoup
plus respectable que la jeunesse chez les diedgs>gardiens de la loi ne sont élus que s’ils
ont au moins cinquante ans ; dans les concourst ¢t'avis des vieillards qui prévaut. lls ont
la réputation d'étre considérés comme les supésieirarce qu’ils ont du respect pour les
dieux, ils ne peuvent point mentir a la face dessge« les bons valent mieux que les mauvais,
et, d'une facon générale, les vieillards que lesn@gs gens®. Soumis réguliérement aux
changements de toutes sortes, les jeunes s’adommemhensonge, a la tromperie, a la
falsification, aussi bien en paroles qu’en actess lieux par contre prennent facilement les

dieux a témoin. La vieillesse est beaucoup pluseege que la jeunesse chez les dieux.

1.d - Un communisme tempéré.

Alors que laRépubliques’intéressait uniquement a la formation des cadess Lois

traitent de I'organisation de la société tout eeti€ette communauté est donnée au départ. Il

2 | ois, XII, 913

* Lois, IV, 713b

“ L'Athénien rapporte & propos que « Kronos sacldmmc que 'homme, par nature, n'est aucunement esura,
lorsqu’il dispose d’'un pouvoir absolu, d’administiutes les affaires humaines sans se gonfler éeedure et
d’injustice, c’est dans cette pensée qu'il décidartbttre alors a la téte de nos cités, en quaditdoid et de chefs, non
pas des hommes, mais des étres d’une espéce yilus €i meilleure..». Lois, 713c-714c

“®ois, VII, 797bc

% République II, 380e-381a

8 Lois, XI, 917a

28



s’agit en I'occurrence de colons qui, partis de €308, en Crete, vont fonder une colonie sur le
continent. L'idéal serait une communauté quasiciuselle; mais on ne peut que s’approcher
de cet idéaf®.L’aspiration la plus haute dans cet Etat, c'es¢ gout soit commung les
femmes sont communes, les enfants sont communshlesses sont communes ; par tous les
moyens, tout ce que I'on prétend avoir en propgtépartout retranché de la vie de tous les
jours...»** C'est donc dire que le seul propriétaire de drsitl&tat. C'est ce qui justifie ce
long propos de I'Athénien :Moi donc, qui suis législateur, je déclare que neuss
appartiennent ni votre personne ni vos biens. Meashet votre personne appartiennent au
contraire a toute votre famille, celle d’hier commelle de demain, ou plutdt c’est a la cité
gu’appartiennent toute votre famille et ses bidfis.conséquence, puisqu’il en est ainsi, si au
moment ou la maladie et la vieillesse vous baltwtt®mme dans une tempéte, quelque flatteur
cherche a vous suborner et vous persuader de peethels dispositions contraires au bien, ne
comptez pas que j'y acquiescerai de mon plein@i&st plutét le bien supérieur de la cité tout
entiére et de la famille que visera en tout madoi,aurai le droit de faire la part moins belle

a ce qui intéresse l'individu. Quant a vous, appég-vous, nourrissant a notre égard des
sentiments agréables et bienveillants, a poursulareroute ou vous entraine la nature
humaine. C’est nous qui prendrons soin de tous ¢gewexvous laissez apres vous et qui nous
en occuperons le mieux possible, sans favoriseradw détriment de I'autre®’. Tout est donc
établi dans cet Etat, pour qu’aucune richesse dijge nature que ce soit n'appartienne plus a
l'individu ; aussi bien de son vivant qu’aprés larm Dans I'un et 'autre des deux cas, toutes
les richesses sont gérées par L’Etat, méme lofsuive qu’on cede a chaque citoyen son lot,
« il doit se persuader que ce lot n'appartient pasma la République qu’a lui>?

On note des inégalités qui se produisent selon daiére plus ou moins efficace de
'exploitation du lot. Certains en font un usageusib dans le but d’acquérir une fortune
exceptionnelle, de reéaliser des gains par des nsoygaostes pour étre riches. Or, pense
I'Athénien : «avoir des citoyens qui soient tres riches en méemeps que bons cela est
impossible, du moins & ceux que la plupart des genmptent parmi les riches®®; «les gens
riches ne sont pas des gens de bien ; et si cemepas des gens de bien, ce ne sont pas non
plus des gens heureux’. Il y a ici une exigence éthique, qui rappelle panut I'objectif vers

lequel doivent fondamentalement tendre les loendre les citoyens le plus heureux possible

29 Voici ce que nous suggére I'Athénien : « Eh bigennent la premiére place, la cité, la constituté les lois les
meilleures, ou se réalise le plus possible pouettaucité le vieux dicton qui veut que « vraimenitt est commun entre
amis », Ibid., V, 739ce

3 Lois, XI, 923ac

2 ois, V, 740

| ois, V, 742e

% Lois, V, 743c
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et faire qu'il y ait entre eux le plus de concopissible® L’existence des inégalités améne a
prendre en compte quatre classes censitaires, restido de I'importance des possessions
différenciées par la richesse Ekles citoyens sont appelés premiers, deuxiemasjeimes,
guatriemes ou tels autres qualificatifs, soit larslg restent dans la méme classe censitaire,
soit lorsqu’ils passent, parce que, étant pauvilegjeviennent plus riches ou que, étant riches
ils deviennent pauvres, dans la classe censitairecgnvient & chacun d’eux®® Sans le
supprimer, il faut limiter I'enrichissement dansdaé: «dans notre cité, il ne faut ni or ni
argent, ni non plus enrichissement considérablé’..Ibfaut plutdt multiplier dans cette cité
les relations entre voisins : le moins possible vike privée. Les sentiments mutuels de
bienveillance devraient engendrer une familiarif@, doit contribuer a aider les citoyens a
s’apprécier mutuellement, en toute clarté d’espahs obscurit&.

Le gouvernement méle démocratie et aristocratite gbtirage au sort. Le tirage au sort
est un recours a la volonté divine, substitut dilopbphe-roi dda Républiquedécidément
abandonné. L’élection est longue, pour laisseeieps a la réflexion : le vote pour I'élection
des gardiens des lois s’effectue par sélectiongressives : 333, puis 100, puis 37 ; le vote
n'est pas secret, il y a un cens électdral.

L’athénien signale tout de méme l'existence d’ilé€m impossibles a réduire. La
véritable égalité est dans la proportion équitanize I'importance sociale d'un individu et sa
valeur réelle. Mais l'esclave n’est pas concerngé gasouci d’égalité. Platon ne met pas
'esclavage en question. On observe gues«esclaves et les maitres ne sauraient jamais
devenir amis, et la voix publique ne saurait tradg@ec égalité d’honneurs des hommes sans
valeur et des gens de bien, et a moins que l'oriraigve la juste mesure, I'égalité entre
conditions inégales se changera en inégalité. C'esteffet, en raison de ces deux situations
gue les régimes s’emplissent de dissensions. ®wiglix dicton est vrai qui dit que I'égalité

engendre I'amitié..»*°’égalité, c'est la correspondance entre Iimpocersociale et la

% | ois, V, 743cd

% ois, V, 744cd

¥ Lois, V, 743de

% ois, V, 738de

3 Se référant au texte de Pier@taton et la cité grecquél observe que toute la difficulté vient de céaguévoque la
sélection des gardiens des lois avant de décrirellege d’ou ils sont issus. Le cours des évenésrnest le suivant :1)
une commission provisoire de deux cents membremstiée, dans laquelle se trouveront cents Gelsgparmi les
plus &gés et les plus vertueux et cent colons isheaon les mémes critéres.2) Parmi ces deux ¢entsnes, on
choisira les trente-sept gardiens des lois : dix-parmi les citoyens de Cnossos, et dix-neuf pdesicolons. Il est
remarquable que la fiction aille au plus loin ipijisque Clinias lui-méme, interlocuteur et « foedat> dans le
discours de la constitution de la future coloniedeviendra I'un des dirigeants et Iégislateurscakege de deux cents
électeurs est appelé soit a étre dissous(et legecis de Cnossos a retourner chez eux), soit &uses@ prononcer que
sur d'autres magistratures (Piérart expose lesurng¢ difficultés,p.132).3)On ne sait pas exacténmmment les
gardiens des lois sont choisis ; les deux centlemeitoutefois a ce qu'ils soient établis conformeht a la loi et
subissent « I'examen »,In Notes de Luc Brissoneen<Francois Pradeau, Platon, Les Lois, GF FlanomaPRaris,
2006,p.405

*Lois, VI, 757a
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valeur intrinseque d’un individu, car les individos sont pas égaux en intelligence, en force,
en vertu ; c’est impossible a réaliser parfaitememtis il faut s’en approcher. Comment ?
Sinon que par I'éducation a la vertu. On ne pedirses gens de la discrimination si on ne
procede pas au nivellement en confiant les chardess les citoyens, sans sélection préalable
et sans condition de rafd.

Platon exige aussi dans ce registre, que dans sarmealu possible, pour I'éducation
comme pour le reste, les femmes partagent lesitaéstidle 'homme. Comme dans la
République elles sont admises aux exercices masculins at ulture : elles peuvent ainsi
participer a I'éducation par la gymnastique et foaut ce qui releve des Muses. Instruites a
toutes les techniques étant adolescentes, ellestsartrainées a toutes les formes de danses en
armes et de combats ; devenues épouses, elles gartinipé aux manceuvres, aux ordres de
bataille, apprenant a déposer les armes et a endre. Dans tous les cas, L’Athénien
propose au législateur cette prise en compten abandonnant le sexe féminin au laisser-aller
et a une vie désordonnée, il le perd ; et en ne&’essant qu’aux hommes, au lieu du double
ce n'est & peu prés qu’une moitié de bonheur guibkcure & la cité»** La cité gagne donc a
former les femmes autant que les hommes. MaisriPtaboive quelque limite a cette facon de
voir les choses. Il reconnait dans la cité, I'extise des gens supérieurs. Aussi souligne-t-il
gue « ceux qui sont supérieurs, ce sont les meilleurégard des moins bons, les vieux en
général a I'égard des plus jeunes ; aussi les génit sont-ils supérieurs a leur progéniture,
les maris supérieurs a leur femme et a leurs esfackéux qui dirigent a ceux qui sont

dirigés...»* Par rapport & la vertu, le sexe féminin est ieférau sexe masculff.
1l.e - L’Etat des « Lois » est totalitaire.
Le but est de procurer aux citoyens le plus possdd biens, mais les biens divins

(sagesse, tempérance), avant les biens humains,(beauté, vigueuff. Platon soutient que
les biens humains ne sont atteints qu'a la comditjioe les biens divins le soient, car les

L Voici le propos tenu par I’Athénien & ce sujetlt faut pourtant, quand la justice I'exige, chafies esclaves, sans les
gater par des admonestations comme on en adreéssel@s hommes libres. En regle générale, toutelepadressée a
un esclave doit étre un ordre, et I'on ne plaisanf@mais d’aucune maniére avec des serviteurgs goient d'un sexe
ou de l'autre. C’est cette rigueur a I'’égard dedaa®s que beaucoup aiment a relacher inconsidéténemdant ainsi
la vie plus difficile aux esclaves, pour ce qui d&ibéir, et a eux-mémes pour ce qui est de comerandTout
démontre ici qu'on considére I'esclave comme urssoamme qu'il faut chéatier. Tant du point de vuerah@ue du
point de vue pénal, son statut avec 'homme lilsteparfaitement distinct. In Lois, VI, 777e-778a

*2Lois, VII, 806¢

* Lois, XI, 917a

* Lois, VI, 781b

*® Lois, 631c
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seconds sont la condition de I'acquisition et desdge des premier®Compte tenu du but
évoqué, I'Etat est partout présent dans la vieithyen, et particulierement pour les mariages ;
il ne reste pas grand espace pour la vie pfi{eeur les magistrats, on souhaite la prise des
repas en commun pour les femmes aussi bien quelgeitommes. Pour encore justifier la
présence de L’Etat, de nombreux fonctionnaires dnecd les citoyens, on en veut pour
preuves : les 37 gardiens de la Constitution, lefscdes armées et leurs officiers, les 360
sénateurs (90 pour chaque classe) ; d’autres tomdires travaillent pour la surveillance des
marchés, des fontaines publiques ; les prétres sderistains. Ces fonctionnaires sont tantot
élus, tantbt désignés par tirage au sort. Pourxrsewir L’Etat, la discipline est de rigueur,
aucun manquement n’'est permisles gardiens des lois exerceront une surveillance
rigoureuse soit pour empécher complétement quélsa produisent ou, s'’ils se sont produits,
pour faire qu’ils recoivent leur juste chatimenbuf homme doit bien se mettre dans I'esprit,
guand il pense a ses semblables en général, que qual n'a pas appris a servir ne saurait
étre un maitre digne de recevoir des louanges,ugingdoit se glorifier davantage de bien
servir que de bien commander : d’abord a I'égard dt@s, puisque c’est la étre I'esclave des
dieux, et ensuite, si I'on est jeune, a I'égardtolgtes personnes agées sans exception comme
celles qui ont mené une vie honorable*®. Cette thése montre bien pourquoi chez Platon, les
gouvernants de la cité, pour mieux servir et salnervertueux, doivent suivre un long
apprentissage. Elle montre aussi pourquoi pouhBAten, le respect des lois est de rigueur.
On condamne tous ceux qui commettent des crimesretes dieux. Il en est de méme du cas
de ceux qui commettent des crimes qui tendent agerala constitution. Un droit criminel
existe pour juger autant que possible selon lacgigt la vérité « quiconque asservit les lois
en les mettant sous l'autorité des hommes et solaneét aux ordres d’un parti use pour tout
cela de violence et suscite au mépris de la |égddt sédition, celui-la doit étre considéré
comme le pire ennemi de la cité tout entiérs'>.Par cette forme d’organisation de la cité, rien

n'échappe au contréle de I'Etat.

“5 Notes de Luc Brisson et Jean-Francois PradeaGiQmp.339

" ’'Athénien souligne & propos que « Quiconque se enetéte d'édicter des lois pour la cité sur laduite & tenir

dans la vie quant a I'exercice des fonctions dffles et publiques, et qui s'imagine qu’il n’en fauas pour les actes
privés dans la mesure ol ce serait la une corgragttqui permet alors aux individus de vivre tdatgournée a leur
guise, et qui, au lieu de mettre de 'ordre parttaisse aller la vie privée sans lui donner dés ém estimant que les
individus consentiront au moins a conformer lewsvaés officielles et publiques aux lois, celai-he réfléchit pas
comme il faut ». In Lois, VI, 780a

*® Lois, VI, 762e

* Lois, IX, 856b
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2 - L’éducation.

Le probleme mis en examen ici par I’Athénien essa\oir en quoi consiste I'éducation et

guels effets produit-elle ?
2.a - En quoi consiste I'éducation ?

L’éducation est présentée comme un processus as daquel on oriente I'enfant vers
I'excellence. «Elle vise a former a la vertu dés I'enfance et irspin désir ardent de devenir
un citoyen parfait, sachant commander et obéir rsel justice»>® C'est dire que par
I'éducation, on apprend a devenir un homme de bides gens de bien sont ceux qui sont
capables de se dominer, alors que les méchantscsomtqui n’en sont pas capabbe3Deux
voies s’ouvrent donc ici : une qui consiste a é@demfant en amenant le mieux possible son
ame ; non seulement a aimer ce en quoi, une feisndeun homme, il devra passer maitre, a
savoir I'excellence dans I'occupation qui seraiémse, mais aussi a s'améliorer afin qu'il lui
arrive ce qui peut advenir de mieux aux hommesmesleurs. En un mot, il s’agit de se
donner pour objectif de rendre I'ame du citoyenedirate, et de I'accoutumer a la vertu sous
toutes ses formes. Cette forme d’éducation pessiaire individuelle dans la mesure ou on
'oppose a une éducation qui vise a former pounuédgdes richesses, de la force, des talents
guelconques. Pour le philosophe, si I'on rechetebelaisirs c’est pour apprendre a mieux les
vaincre. On peut comprendre que dansLig@s, I'éducation concerne leur vie durant tous les
hommes et toutes les femmes ; elle s’intéresse mémxe embryons et les nourrissons
appropriés. Elle doit contribuer a modeler le cortgmuent des citoyens de telle sorte gu'ils
soient amenés a obéir aux lois par habitude samaemg penser. Elle a une dimension

collective et civique.
2.b - L’éducation : une ceuvre nécessairement dolec

Encore embryons, c’est-a-dire des avant sa naissbBecfant est pris en charge par I'Etat.
La femme enceinte devra faire des exercices pauptie la vigueur de I'enfant qu’elle porte,
et se garder d’émotions trop vives ; elle doit imlarégulierement et remuer les enfants
nouveau-nés pour qu’ils ne soient pas faibles nchalants. Si dans Républiquel’éducation

s’adresse essentiellement a ceux qui auront étSishmur étre des gardiens, dans less,

0| ois, I, 643e
1 Lois, I, 644b
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elle est I'affaire de tou¥.Tous les domaines de I'’éducation sont pris en cemptle se fait
dans des batiments publics, elle s’adresse aes filbmme aux garcons ; on apprend a ceux-ci
des jeux collectifs. L'éducation obéit a des hawmiret & des contenus de programmes
déterminés. L’instruction est publiqgue et obligegopour tous les sexes. Elle consiste en
gymnastique et musique (danse, lutte ; équitatiomusique : chants religieux, nombreux
cheeurs). Les chants et les danses seront séveremeeillés, pour qu’ils ne soient pas
amollissants et corrupteurs. L'apprentissage doutale fait d’abord par des jeux. Les éléves
les mieux doués apprendront I'astronomie, la géoemédtarithmétique. A tous, on donnera
guelques notions de ces sciences. Méme les fétegedblieu a des compétitions physiques et
musicales qui servent I'éducation. Un responsabléédiucation contréle la bonne marche de
tous ces programmes. Ceci s’explique du fait gaestdants appartiennent a I'Etat plus qu’'a
leurs parents. L'Etat développe donc le souci dio# tous uneeducation de qualitéc’est-a-
dire, celle qui se soucie de chaque enfant, dgrsddemes, de ses difficultés, et qui offre a

chacun d’entre eux les moyens de se réaliser €affamer dans tous les domaines.

3 - La vie économique et ses caractéristigues.

Platon sait bien que l'idéal serait I'égalité destines ; mais, du fait de I'inégalité des
capacités, c’est un idéal impossible a atteindedorSleur richesse, les citoyens sont donc
distingués en quatre classes, il faut cependanerégu’entre les classes les differences de
richesse ne deviennent trop grandes. L’économiét réenc quelques caractéristiques a bien

prendre en compte.

3.a - Hostilité a I'argent corrupteur

Dans L’Etat ded.ois, I'éducation que I'on donne aux citoyens doit aides derniers a
acquérir des moeurs nobles et justes. Le bon lémisldoit égiférer droitement, avec pour seul
objectif de «faire que la cité soit la meilleure et la plus heuse possible. La réalisation de

ces nobles objectifs n’est pas entreprise aiséel@arve encore dans la cité, un petit nombre

2 pour lillustrer, voici I'argument que présenteAthénien : « Nous avons prescrit de construire pows des
gymnases et des écoles publiqgues au nombre dedanssle centre de la cité ; puis encore, en dedota ville, dans
ses environs, encore au nombre de trois, des mapége I'équitation, avec de larges espaces lianenagés en vue
du tir a I'arc et du lancer d’autres projectilesstinés a la fois a instruire les jeunes gendext antrainer]...].Dans tous
ces établissements, résideront comme maitres pague discipline des étrangers salariés qui ensggha ceux qui
fréquenteront leur école tout ce qui a trait adarge et toutes les disciplines qui se rapportemardomaine des Muses.
Mais nous n’accepterons pas que celui-la fréqubétele parce que son pere le souhaite et que-celai néglige
parce que son pére ne souhaite pas qu'il s'ingtrisn, c’est comme on dit « tout homme et tou¢gas> que, dans la
mesure du possible, parce qu’ils appartiennent &itéa plus qu’'a leurs parents, nous contraindronseafaire
instruire...». In Lois, VII, 804cde
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de riches qui développent une grande propensiorrieli@sses ; il possedent des biens qui
valent une énorme quantité d’argent, ces biens pewt posséder un méchant. Cette
propension ne saurait faire d’eux des gens de Wieen croire I'’Athénien, il est impossible
d’étre a la fois trés riche et tres vertueusse«signaler par la vertu, quand on est riche, est
impossible»>* En vertu du caractére perméable des classes, wgerns peuvent s’enrichir,

d’autres s’appauvrir.

3.b - La limitation des fortunes.

Dans I'Etat ded.ois, il y a une limite a la pauvreté, celle de la vald'un lot tiré au
sort>La plus grande fortune ne doit pas excéder quatseld valeur de ce lot. Chacun devra
déclarer sa fortune aux gardiens de la Constitut®inon découvre qu’'un bien n'a pas été
déclaré, ce bien sera confisqué. Les excédentsramé vont a I'Etat ou aux dieux protecteurs
de I'Etat. Il y a une monnaie, mais qui est simmama usage interne. |l est défendu a tout
particulier de posséder de I'or ou de 'argent,deua monnaie étrangére. Le prét a intérét est
aussi interdit. Cette politique vise a limiter &t entre ceux qui sont trop riches et ceux qui

sont trop pauvres.

3.c - Appréciation de I'Etat des « Lois »

Il ressort des précédents développements que L'dgat ois est un Etat socialiste,
autoritaire et répressif, mais qui se veut comprsifieLes interdictions sont nombreuses,
relatives a la culture, aux mariages, a la fortanky, sGreté intérieure (répression des crimes et
delits) et a la sdreté extérieure (défense na@)nadt aussi a la religion (répression des
sacrileges et de I'athéisme). Les peines sont ému(dmendes, prison, bannissement, mort) ; la
peine de mort est souvent prévuequiconque recevra un banni sera puni de nyortdans le
méme sens, sont mis a mort tous ceux qui pratiqlentorruption sous toutes ses
formes : «n’accepter aucun cadeau lorsque 'on remplit unvess public. Celui qui n'obéit
pas, s'il est condamné en justice, sera puremesingtlement mis & most®. La répression de
la pédérastie obéit a la méme logique. Les citogemngent se conformer &la nature dans les
rapports destinés a la procréation des enfantss’abstenant, d’'une part, d’avoir ce genre de

rapports avec les males, et de ne pas plus pordéib@&ément a la race humaine un coup

3 Lois V, 742e

> Lois V, 742-743a
* Lois, V, 744d

%% Lois, XII, 955d
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mortel que I'on ne va jeter la semence parmi lesrps et les cailloux, ou elle ne prendra
jamais racine de facon a reproduire sa propre nafuet, d’autre part, en s’abstenant
d’ensemencer n'importe quel sillon féminin dansiEda semence ne saurait levet’ Dans
le méme sens, 'usage de drogues et de maléfitgmieisde mort. La notion de responsabilité
pénale est mal dégagée : les bétes meurtrierexspdamnées a mort. Certains meurtres sont
excusables. On lutte contre le vice par de puissaalyens : la crainte, la loi, et le langage de
la raison. Justement, la droite raison conduit da= appliquer la loi de maniére aveugle et
automatique et a tenir compte, en droit pénal’idehtion.>®

C’est 14 un travail d’adaptation difficif€.Platon reconnait bien toute la difficulté qu'iay
a réaliser cet ambitieux travail. Tout en institudes lois, il se méfie d’elles. Et c’est la raison

pour laquelle il a écrit Iolitique.
C - LA CRITIQUE DE LA LOI DANS LE « POLITIQUE »
Introduction.

Le dialogue« Le politique» semble soutenir une these opposée a celld @esDans
'essai de définition qui inaugure le dialogue,tBharefuse de définir le politique comme le
berger d’un troupeau humain, ce qu'étéibnosdans le mythe de I'age d'driors de I'age
d’or, Kronos gouvernait I'hnumanité, née de la terre, par l'imédiaire de divinités
secondaires ; mais il a abandonné cette gouvernahée monde s’est mis a tourner en sens
inverse ; les hommes se trouvent alors devant chtise auparavant inconnue : la nécessité.
Le dieu a pitié d’eux, et leur donne les premidegdns et les premiers secours : le feu, les
semence$ A eux de créer leur destin.

Si le politique ne peut étre appelé berger d’'unpgeau humain, c’est que, contrairement

aux bergers ordinaires, il est de la méme racecque qu’il doit mener. Le politique n’est pas

*"ois, VIII, 839abc

%8 | 'Athénien apporte des précisions & propos : «cQuijue aura fait du tort & autrui, par vol ou avietence, I'auteur
de ce préjudice devra acquitter la réparation péoenenvers sa victime : une réparation plus irtgrde si le préjudice
est plus important, moindre si le préjudice estmim@, mais en tout cas une réparation toujours aapsrtante que le
dommage, jusqu’'a indemnisation compléte. Mais chagaupable doit s'acquitter d’'une peine supplémenta
appropriée a son crime, pour I'encourager a semé&fn S'il a été amené a faire le mal par la faliautrui, en se

laissant entrainer a cause de sa jeunesse ou lipigaeitre faiblesse, cette peine sera plus légeais si c’'est par sa
propre folie qu'il a été amené a faire le mal, @u pcapacité a dominer ses plaisirs ou ses pemepyis d'un acces
irrésistible de terreur, de passion, de jalousiel@golere, elle sera plus lourde, non pas a cdwseal commis, car ce
qui est fait ne pourra jamais s’abolir, mais en dae’avenir, pour que lui et ceux qui le verroh&tié en viennent a
détester radicalement I'injustice ou a se libérephlilis grand poids de ce malheus, In Lois, XI, 933e-934c

| ois, XI, 918¢

! Platon, Le Politique, Présentation, traductionages par Luc Brisson et Jean-Francois Pradeat|&@fmarion,

Paris, 2003,316p. 272a-c

% Ibid. 274a-c
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un dieu, mais il doit faire, dans un monde qui teua I'envers, I'équivalent de ce que faisait le
dieu ; il doit donner aux hommes des lois; mais (est la I'opposition entre les deux

dialogues), les lois humaines sont une piétre troitades lois divines.

1 - Critigue du caractere général (ou universel)ladoi.

La loi est en effet un pis-allerLa loi ne pourrait jamais embrasser avec exadgtae qui
est le meilleur et le plus juste pour tous au méns¢ant, et prescrire ainsi ce qui est le
mieux...  La loi est une régle abstraite, et est aveuglataaon application aux domaines
singuliers : comme dans les compétitions sportigrgnet des gens en concurrence en voulant
ignorer les différences individuelles, le I|égislate ne veut pas connaitre les
singularités« imposant le méme entrainement a des groupesmdg ifgeles font commencer en
méme temps et arréter au méme moment, a la coarrkeutte et dans tous les exercices
physiques>. La loi est la méme pour tous. On légifere papg'en est incapable de s’occuper
de chaque cas individuellement. Proprement instntahe, la loi est une forme de discours au
moyen duquel le gouvernant s'adresse a une multiplid’auditeurs C’est dire que le
politique, en posant des lois, ressemble a un nedge ferait administrer par des apprentis,
uniformément, le méme reméde & des pat®@wsame le médecin qui, devant un cas trés
particulier, applique un reméde inédit, souvensdtut vient en violant la Idi.Les lois sont
cependant nécessaires, mais comme un pis-aller.

Le régime politique le meilleur serait celui ou hmmme, possédant un savoir-faire
infaillible ; imposerait a chacun ce qui lui convide mieux en chaque circonstance. Pour
passer cette idée, Platon empligianétaphore du tissagde politigue a a composer le « tissu
social » en triant et en entrelacant, en mettaatwh & la place qu'il faut; mais le roi le
mieux doué une fois nanti d’'un pouvoir absolu, datfacilement un tyrahLa loi est un frein
aussi bien pour le gouvernant que pour le gouvelinéaut donc des lois, et des lois
intangibles : &/oila pourquoi a ceux qui instituent des lois e$ degles écrites, dans quelque
domaine que ce soit, il ne reste comme secondeugssqu’a ne jamais laisser le moindre
individu ou la majorité les transgresser en aucdaeon »? La transgression des lois par

guelques-uns ou par n'importe lequel des citoyeasfavorise pas l'acces de la cité a

%bid. 294a-b

“*Notes de Luc Brison et Jean-Francois Pradeau, 288, p.256
°0p.Cit. 295¢

®Ibid.296¢-297b

"Ibid., 279b

® Ibid., 301bd

% Ibid., 300c
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I'excellence qui lui est propre. C’est le parfaspect de la Iégislation qui est le seul moyen par
lequel les citoyens peuvent étre éduqués et amaéliavec justice. Le politique a un devoir :
celui d’appliquer les lois avec le sens de la mesliry a deux types de mesure, deux
« meétriques » : l'une, extérieure a la chose a meesqgui consiste a la rapporter a un étalon
fixe ; l'autre, qui est une norme intérieure a lose, cette chose dans son fonctionnement
optimum (ainsi lorsqu’'un boxeur, par exemple, difilga pris la « mesure » de son
adversaire) ; 4a mesure est ce milieu délicat & trouver entexdés et le défaw'® ce sens

de la mesure, le politique I'appliquera dans I'étion’ Il procédera & la nomination des
responsables a différents niveaux, ou il faut tesuseux qui ont la bonne « mesure » entre le
souci de l'idéal (le « divin ») et le sens du ré&&kst dire qu’en s’efforcant de les lier ensemble
et de les entrecroiser,ilkassemble dans un premier temps la partie étéerded leur &me avec
un lien divin, en vertu de sa parenté avec le dipins, s’étant occupé de cette partie divine, il

assemble cette fois la partie animale avec cettedes liens humains®?

Conclusion patrtielle.

Les précédents développements ont contribué a eroetr quoi il est important de
promouvoir par I'éducation une vie réglée et bortae.s’acquittant convenablement de leur
tache, les philosophes et les |égislateurs, miexquiconque, se donnent les moyens d’établir
la cité juste : une cité construite sur des baae®s, avec pour seule visée : la paix mutuelle et
la bienveillance. Pour I'excellence des citoyensjmoeux, pour les rendre meilleurs, I'idée est
de faire leur bien malgré eux. Il faut donc condevane politique éducative qui privilégie
'amélioration de I'ame. Cette amélioration passeassairement par I'obéissance aux lois.
L’objectif vers lequel doivent tendre les lois, sfede rendre les citoyens le plus heureux
possible et faire qu’il y ait entre eux le plusamcorde possible. L'on ne saurait réaliser cet
objectif si 'on ne soumet pas tous les garconfilles & la méme instruction. Eduquer un

enfant dans cette perspective, c'est I'orienters Maxcellence ; lui apprendre a devenir un

'%pid., 283bc
™ Ibid : 308e-309 : Il s’agit ici de I'application’'uhe politique conforme & la nature, celle que dditjgue imite en
connaissant bien la nature qu'il imite, il imite eanformité avec la nature. Voila pourquoi poungtituer une cité,
il « ne prendra jamais de son plein gré indistimetat des bons et des méchants » ; au contrairse felaton, « il
commencera par les soumettre a I'épreuve du jelidee est de mettre en rapport les jeux des esfantéducation au
respect des lois, étant entendu que les jeux joudatfois un réle pédagogique et une fonctionciéde (cas de la
sélection des naturels philosophes dans la Réug)IMll, 536e-537d).

Pour mettre en valeur toute la délicatesse de égtieuve, et le sens de la mesure y relativerariger montre
gue cette épreuve ne peut étre confiée qu'a «digsaéeurs capables de s’occuper de cette tache srdice qui s’y
rapporte, en donnant lui-méme ses prescriptiors @résidant a leur tdche, comme le tisserand deemerescriptions
et préside a la tache des cadeurs et de tous agypréparent ce qui est préalablement nécessam dressage, en
donnant tour a tour a chacun des indications sundaiere dont I'ouvrage qu'ils font sera, selon $ogement,
approprié a I'entrecroisement qui est son ceuvts, &ltissage. »
?1bid., 309cd
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homme de bien, et donc, un homme capable de sendoret d’acquérir par voie de
conséquence des meceurs nobles et justes. Pour éwiterdérapage, il est important
d’apprendre a tous les citoyens de ne point trassgr les lois. La tache revient donc au
politique de veiller a la bonne élaboration desitjgpies d’éducation, d’aider a la bonne
détermination des conditions de leur mise en agiidio, et surtout a I'application méme des
lois avec le sens de la mesure. Sans le respecesi@xigences fondamentales, la cité va
devenir le lieu d’'un pur « laisser faire » désolaninjuste, d’'un pur « laisser parler » pour ne
rien dire qui vaille. En dépit de quelques limibais propres a toute ame, parce que I'on peut
étre d’'un bon naturel, fort et puissant et se nesrdapable du meilleur comme du pire, il reste
tout de méme qu'avec une éducation adéquate, aMeelescourage civique, le bon
discernement intellectuel, I'évitement de la pesian, des désordres et des manquements de
toutes natures est possible aux citoyens, prodsitset interminable périple intellectuel ; ou le
savoir et le pouvoir sont liés inextricablemé&ht.

Il a été question jusque-la, de définir les coondisi de possibilité de I'éducation des ames
a la vertu, pour que plus tard, le vivre-ensendbales la cité permette une bonne expression de
’humanité, et surtout de la citoyenneté des irdligi Dans la cité idéale congue par Platon, il
nous a été présenté un systeme composé par assesl sociales : les « travailleurs » dont le
réle est de satisfaire les besoins matériels deolmmunauté et ont pour unique vertu
d’obéir .La deuxiéme classe intermédiaire est cas@pales soldats. Leur role est de défendre
la cité contre toutes formes d’agression ; leutwest le courage. La troisieme classe est géree
par les dirigeants du peuple. Et le philosophe mésenté ici comme le seul apte au
commandement. Platon a pu démontrer qu’un tel iegaénvisageable. Tout le probleme était
d’éduquer et de sélectionner les dirigeants pouralase de la vérité, qui est le fondement

3 En tentant de réconcilier deux enseignementhii ge'il avait appris d’Héraclite par l'intermédia de Cratyle ; et
celui qu'il apprendra de Socrate, Platon avait fagkuve de courage et surtout de discernementectedl. Pour
dévoiler les enjeux de ces valeurs, le philosopimeaht Descombes utilise quelques lignes d’Aristaidivre A de la
Métaphysique (A, 6,977a, 29sq). Il ressort de qatfsentation que du premier, Platon apprendrdayies choses sont
emportées dans le flux perpétuel du devenir. Maisesicontre avec Socrate va bousculer toutes sdenées. Ce
nouveau maitre cherchait plutdét pour chaque ctsasdgfinition. Convaincu par ces nouvelles gritlealyse, il eu un
heurt qui le poussera a élaborer le platonismera&®aherche a définir les conditions d’'un accertliaccord avec
autrui dans la cité est la paix, I'accord avec-raéime dans le discours est le savoir. Pour m'aecadec autrui, pour
que prenne fin la guerre, je dois m'entendre en-m&ine avec moi-méme. La recherche des définitishgiasi la
recherche de la paix. Pourquoi la guerre, sinonepque personne n'arrive a s'entendre, ni aved¢réami avec soi, au
sujet du juste et de l'injuste (cf. Premier Alcithéa 11£-112d).

Il faut définir pour s’entendre, c’est la lecon dRiaton retient de Socrate. Mais justement, oneng pas définir les
choses : emportées qu’'elles sont dans un changenwassant, elles ne sont jamais ni ceci, ni galaien que I'on
puisse déterminer. Socrate avait indiqué les cmmditde la science et de la paix, et Héraclitialé I'étre. Platon,
disciple des deux maitres, serait alors un socratigsespéré. Les choses sont ainsi faites queneopsuvons pas
nous entendre, car Polémos en est le pére. Notreuneerons jamais le repos, ni le repos dans upisagsuré des
choses, ni le repos dans la concorde civique. ®lafoi désespére de la recherche socratique nepeeutant pas y
renoncer. Plutét que de se résigner a I'impostbiiune parole pacifiée, c’est a ce monde quiilorecera, c’est dans
un autre monde, au-dessus de celui qui s’est mentlécevant, qu'’il trouvera une réalité sur latgueh puisse batir un
ordre dans le discours et dans la cité ». In VihBascombes, Le Platonisme, PUF. Paris, 1971,182f.
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ultime de I'idéal politique. C’est en vue d’elle eqles dirigeants devaient se former et se
préparer a la gestion de la cité ; qui est unen@ivisible a tout point de vue. Par la suite,
I'éducation est devenue I'affaire de tous. Et dup;da theése de la sélection des cadres a cédé
le pas a celle de l'organisation de la société amiiere par tous et pour tous. L'Etat y joue
finalement un rdle prépondérant. Pour mieux mégsehommes dans le droit fil de la vérité, il
faut les contraindre D’ou la nécessité d'y l|égiférer droitement, etrfp@ de maniére
autoritaire, répressive, mais compréhensive. Plgtore sait, se donne pour principe de faire
le bien des hommes malgré eux : préoccupés et EB#eqg'’ils le sont par leurs passions ou
leurs désirs. On peut donc comprendre la raisom laguelle, de nombreux critiques pensent

gu'avec La République nous avons affaire au premier modeéle philosoghida politigue

autoritaire Et pour cause : il y regne un communisme gérséralies gardiens ne possedent
rien en propre ; l'individualité de la famille nisxe pas sauf pour la caste inférieure ; la
République sacrifie I'individu au Bien de I'Etat,ams ce n’est que dans un Etat juste que

l'individu peut s’épanouir.
D - POLITIQUE ET EDUCATION CHEZ ARISTOTE

Introduction.

Aristote n’avait pas les mémes raisons que Platos'iddigner de la politique d’Athenes,
qui avait conduit a la défaite dans la guerre dogdnése, a la cruelle dictature des Trente et
a la condamnation de Socrate par la démocratibli&t&ar, né a Stagire, en Macédoine, dans
un pays que les Grecs considéraient comme prestgubndite de la barbarie, Aristote était a
Athénes un météque. Venu & Athénes & 17 ans en 357, il est I'éléveldeon & I’Académie,
dans laquelle il devient bientdt enseignant. Hr tpr’étranger, il pouvait regarder d’un oeil
plus objectif la politique athénienne, et apponi&ins de passion dans la critique. Mais surtout
sa tournure d’esprit positive I'éloignera bienpdbgressivement de la théorie platonicienne
des Idées! dont Platon lui-méme n’était d’ailleurs pas padaient satisfait, puisqu’il la

critigue danParménide[ou des ldégds Aristote en fait une critique analogue: la théates

” Mossé Claude, Politique et société en Gréce aneidre « modeéle athénien », Flammarion, 1995,244p.

14 Ce sont ces Idées qui ont donné lieu a la « Teélrs Formes » intelligibles, ou encore selon icesta la théorie
platonicienne des ldées. Le contenu de cette #hé@orarié d’'une époque a une autre dans les der®daton lui-méme,
selon gu'ils étaient plus anciens ou nouveaux,r@moee, selon le jeune Platon, ou celui de la m#EtuMais il est resté
permanent qu'il existe dans le platonisme, (versierPlaton) un seul et uniqgue domaine ontologiqumé de réalités
immuables et universelles, indépendantes de lletgldont le monde sensible (objet de I'opinios) ke reflet. La
permanence dont il est question dans cette vessojustifie et prend toute sa source dans le dualisntologique
observé ; lequel tient son expression la plus rieteeconciliation de deux enseignements de Platimisj que nous le
signalions plus haut : celui d’'Héraclite et celai$ocrate. Le dualisme ontologique désigne icidanttion que Platon
opére entre sensible et intelligible. En résumétdnl subordonne le monde sensible en perpétuegehamnt a un
monde d’ldées, monde qualifié d'idéal, qui, luit msmuable. Qu'est-ce que I'idée du triangle ? €Cledriangle idéal,
dont le triangle concret est I'imitation par paigation.
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Idées implique une « participation » du sensibles Idées pour rendre compte des réalités
concretes; mais la participation est inintelligibsi un homme est homme par « participation »
a I'ldée éternelle d’'Homme, pour appliquer cettéelda I'hnomme concret, ne faut-il pas que
celui-ci et I'ldée participent tous deux a une ldddomme (un « troisieme Homme ») et ainsi
a l'infini? Cet argument dialectique n’est sanstéopas I'essentiel: I'esprit positif et concret
d’Aristote ne pouvait que mal s'accommoder d’'unaldplacé dans un monde intelligible
transcendant le monde concret. Pour Aristote, &bbjéritable n’est pas situé dans un au-dela;
il est dans ce monde; il est la forme, I' « ousiafermant la matiere du monde sensible, mais
immanente a ce monde; si, dans le monde supradyaiforme dispose d’'une matiere docile:
I'éther, dans le monde sublunaire, la matiére egbdile, si bien que les réalisations sont
imparfaites, dans la physique certes, mais ausss ¢& politique; les « quiddités » seront
inégales a elles-mémes. Pour les connaitre, iréaumbn pas comme chez Platon, construire a
priori, dialectiqguement, un idéal, mais observer fgalités concretes, les rapprocher 'une de
l'autre, les corriger I'une par l'autre. De ménales ne sauraient appartenir & une chose et la
substance & une autre. C’est une séparation inpeSsi

Dans son introduction a Histoire des animauxou il esquisse de fagon remarquable une
classification de ceux-ci, il présente leurs typesmobilité, leurs formes de socialité et les
caractéres spécifiques de 'am@ll en arrive & ’homme geul parmi les animaux, ’homme
est capable de délibérer. Et beaucoup participerd simple mémoire et a l'instruction, mais
aucun, autre que ’homme, n’est capable de rémémise»’ Si 'homme et I'animal ont en
commun quelques aptitudes leur permettant de seir ® de se regrouper, de se défendre,
d’aller se nourrir et de faire I'expérience descaarires pour s’en souvenir, il reste que le genre
humain lui, a quelque chose de spécifique : lalf@ad’apprendre et de conserver dans sa
mémoire de nombreux souvenirs d'une méme choset Bekpériences multiples, 'homme
peut s'élever jusqu’a I'art et jusqu’au raisonnett&mristote s'intéresse avant tout au concret
et a l'individuel. Le monde platonicien des Idégs'il juge trop abstrait, lui est parfaitement
étranger. C’est donc en observant toutes les @datiincretes présentées plus haut qu'Aristote

a réussi a sa maniere, a construire lui aussiéal,idu mieux, un projet éducatif et politique.

15 Aristote, Métaphysique, zéta, 1039 a 30
16 Aristote, Histoire des animaux, Traduction, préagon et Notes par Jamin Bertier, Gallimard, 1988 p.p.67
17 1hi
Ibid., p.68
18 Aristote, Métaphysique, I, 1,980 b21
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1 - Platon et Aristote a propos de la politiquadetl’éducation.

On peut dire cependant qu'il y a bien des anatogigtre les expériences de Platon et
d’Aristote dans la politique et dans I'éducatioentne Platon avec les tyrans de Syracuse,
Aristote a été le conseiller du tyran d’Atarnée,Teoade: Hermias. Hermias voulait devenir
une sorte de despote éclairé. Il appela aupréesi die$ philosophes, et finalement Aristote lui-
méme, qui quitta I’Académie a la mort de Platorest’en Troade, pres d’Hermias, qu'Aristote
fonda sa premiére écof€A signaler que la fin d’Hermias a été tragique: ilia€x Philippe de
Maceédoine et conspira contre I'empire perse, cuit 8on voisin et d ‘ailleurs son suzerain; les
Perses s’emparérent de lui et le crucifierentnad@ mourir, Hermias aurait déclaré: « gu'il
n'avait rien fait de lache ni d’indigne de la plsitphie » (en 342) Aristote aura été plus
efficace avec Hermias que Platon avec Denys! lusada fille d’Hermias: Pythias.

Aristote a donc été aussi chef d’école, dispanaases éléves des cours et faisant des
conférences publiques. Lors de son retour a Athémes35, il y fonda sa propre école: le
Lycée, rival de I'’Académie. Entre temps, il avaié ée précepteur d’Alexandf@.Athénes
avait été soumise a la Macédoine apres la défait€leronée; elle s’était soulevée apres la
mort de Philippe; mais Alexandre avait eu tot titla ramener a la raison; Aristote avait une
position difficile: il était macédonien, et du c@és vainqueurs, considérés souvent comme des
occupants; il était d’ailleurs lié assez étroitetmavec Antipater, qui administrait la Grece au
nom d’Alexandre, parti a la conquéte de I'Orient.

Apres la mort d’Alexandre, une nouvelle révolte thidnes contre la domination
macédonienne rend la position d’Aristote intenabdecusé d’'impiété, il fuit Athenes et se
réfugie a Chalcis, en Eubée, ou il meurt en 321.

On comprend que les idées d'Aristote sur dditigue et I'éducation aient été
différentes de celles de Platon. Il y a cependargaint qui est commun aux deux philosophes:
le cadre idéal pour la vie politique est, pour tdasx, celui de la cité, limitée en population et
vivant le plus possible en autarcie. Ceci est aétmmant dans le cas d’Aristote, qui a assisté

au début de la création d’'un immense empire, gbjuke initié par son propre éléve!

19 Aristote, Introduction & la Politique, Editionsd.Belles-Lettres
2 |bid., p.XL, IX
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1.a - Le but de la politique et de I'éducation selristote.

1.a-1)Quelle est la fin de I'activité humaine?

Aristote méne sa recherche non a partir de priscippriori, mais en observant ce que les
hommes poursuivent en fait. Ills veulent réussigquds entreprennent, et, ce gu’ils cherchent &
atteindre, ils I'appellent un bien. Les hommes gatike constituer en cité. Ce sont eux qui font
la cité. Celle-ci en effet, ne se définit pas, as peulement, par un territoire, c’est d’abord une
communauté humaine, koinonia tén politdn >’C’est dire qu’il est important de retenir
toujours ce au nom de quoi et en vue de quoi lesnes se groupent :koute cité(ou Etat)
est une sorte de communauté et que toute commuestuténstituée en vue d’'un certain bien
(car tous les hommes font tout en vue de ce quipartait un bien), il est évident que toutes
visent un certain bien et que précisément le bieavarain entre tous est la fin de la
communauté qui est souveraine entre toutes ettitmltes les autres :c’est elle qu’'on nomme

la cité ou communauté politique?%Le bien n’est donc pas tel que le concevait Platn

dessus de I'Etré® le Bien n'est pas transcendant & I'étre, €ar comporte autant de
catégories que I'étre.... et ainsi de suifé;i n'y a pas une science unique du Bierun Bien
séparé et subsistant par soi « serait irréaligatle 'homme et impossible & acquérif; il
serait d'ailleurs inutile: ©n serait bien embarrassé de préciser I'utilité quedirerait un
tisserand ou un charpentier de la connaissance @®ien en soi ou dans quelle mesure la
contemplation de cette Idée faciliterait la pratigde la médecine ou de la stratégie?’
Aristote pense que pour mieux dégager la natureiehy il faut partir de données connues sur
divers biens® La question de fond reste bien chez lui celle@uel est le but poursuivi par
toutes nos actions ?

Il démontre que tous les biens divers aingirgpaivis, ont en commun d’étre censés

procurer a ceux qui les recherchent, un état dsfaetion qui est le bonheuke bonheur est

2L Aristote, Politique, 111, 1274b40 ; 1276a17sqg.

22 Aristote, Ethique & Nicomagque, Livre |, 1252a1-20

% platon, République, Livre Il, 357b-d (sortes dens) ; Livre 1, 517¢c-5Z%(formes de biens) ; Livre VI, 506d-e
(nature du Bien)

2 Aristote, Ethique a Nicomaque, Livrel, 6,3

B bid., I, 6,4
% bid., I, 6,13
27 bid., I, 6,16

%8 Aristote attire notre attention sur ce fait quia «istinction entre ce qui est « connu de nous gué est « connu
absolument » reconnu la distinction entre deuxsyge priorités : le connu de nous, simple pointiéigart empirique,
est premier selon le temps, tandis que « le catmsolument », véritable principe de démonstragsh premier selon
la nature ». La connaissance qui passe de I'uaudré, comme lorsqu’elle va du particulier a I'uamisel, suit donc une
démarche inductive, qui conduit aux principes. Adap cette démarche, qui exclut au départ la ceditde principes
universels, Aristote I'exige du méme coup de soditaur et fait appel d’abord a I'expérience quirlest familier a
eux : I'expérience. In bas de page de I'EthiquachMaque, 1095a30-b1
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cette fin en soi au service de laquelle sont lgerdes fins particulieredais, 'homme étant

un étre social, c’est le bonheur collectif qui estherché: « Le bien certes est désirable quand
il intéresse un individu pris a part; mais son cte est plus beau et plus divin quand il
s’applique & un peuple et & des Etats entietsIbtransparait dans ces préoccupations réalistes
d’Aristote que pour se faire une idée nette du kanhil faut tenir compte des conditions
externes, ou mieux, des conditions de vie sansuddies aucun homme ne peut aspirer a la
vertu ou se dire heureux. Autrement dit, cheztatésla vertu est inséparable des conditions
de vie qui rendent ’'homme vertueux.

Pour définir le bonheur et parvenir avec optimisinga réalisation, Aristote accorde une
attention trop particuliére aussi bien aux modesasx qu’aux objectifs, et aux conditions qui
favorisent une bonne expression des vertus cit@gennC’est donc a juste titre gue
politique : qui est la solution a ce probleme, pétre définie comme l'art du bonheur. Bien
mieux, c’est I'art de rendre heureux les hommdssetitésMais tout dépend chez Aristote de
la valeur que les politiques accordent la citésteaddire de ce rassemblement de maisons et de
familles pour bien vivre et mener une vie indépenelaCe qui fonde son optimisme ; c’est sa
capacité a tout expérimenter, a tout expliqueramcsant dans le réel et non point dans le ciel
des Idées. Philosophe des vérités particulierese fefuse a étre celui de la vérité idéale, du
Bien absolu, de la Justice absolue. Il reste clgbphe qui ne sépare jamais les idées et les
valeurs des réalités sociales dans lesquelles hm®siincarne et se fait.

Cette vision optimiste de la politique, qui estikkarrs aussi celle de Platon (mais celui-ci
la juge bien difficile a réaliser) s’oppose entraemnt a la problématique politique de Machiavel
30 ou de Hobbe? pour qui la politique est I'art de faire vivre ensble tant bien que mal des

hommes qui ne peuvent se souffrir.

1.a2) Qu’est-ce que le bonheur?

Le bonheur est en rapport étroit avec l'activitéigdie vers le bien, c’est-a-dire avec
I'activité normale. Or, ’'homme a d’abord des aitég végétatives (comme la nutrition), des
activités sensitives, qui lui sont communes ave@l@maux (voir, entendre, toucher...); mais il
est le seul étre vivant & avoir des activités raisbles’’ Et, dans cette activité raisonnable, il
faut distinguer deux parties: I'une qui obéit onrila raison, mais qui, de toute fagcon, est

susceptible d’étre soumise a la réflexion (c’estaleulté désirante); l'autre qui est la raison

#bid., ch.2, 7,

30 Machiavel, Le Prince

31 Hobbes, Léviathan

32 Aristote, Ethique & Nicomaque, Op.cit., 1.1, CRaf2-14
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elle-méme, la faculté de réfléchir et de délibéiepartie désirante peut ou se dresser contre la
raison, ou « étre docile & sa voix comme aeadlin pére »*(en somme, postulation du
bien et postulation du mal). De méme que le boeyoyoue de la cithare comme il faut, de
méme I’homme qui vit normalement sa vie d’homme enite son activité comme il faut; ce

« comme il faup (cette« excellence », arétée I'activiteé, c’est la vertu, I'activité normale
visant les biens normaux de 'homme. Le bonheuldessiEploiement d’une telle activité; ce
déploiement est en effet agréabtd.a vie des gens vertueux ne réclame nullemepialsir
comme je ne sais quel accessoire; le plaisir, lelleouve en elle-méme. Car,... il faut dire
gue nul n'est bon s’il n"éprouve de la joie desld®lactions; on ne pourrait pas dire
davantage qu’un homme est juste s'il n’éprouvegmta joie a accomplir des actions justes,
ni gu’'un homme est généreux s'il ne se plait pasamiions généreuses; et il en va ainsi des
autres vertus¥ On peut penser d'aprés cela qu'Aristote pensejnte le penseront les
Stoiciens et Spinoza, que « la vertu est a elle-enganpropre récompense »,et que le sage est
heureux en toutes circonstances, ayant consctensa sagesse.

Mais I'esprit concret d’Aristote ne s’accommode igudes positions systématiques: il sait
bien que le contentement et la sérénité intérisarg parfois vaincus par des épreuves trop
douloureuses; les maux extérieurs, comme nousulgyemns déja plus haut, peuvent avoir
raison de la paix de I'dme procurée par la veriliarrive gue I’'homme le plus comblé tombe,
a I'age de la vieillesse, dans les plus grands math, comme les poétes nous l'ont raconté
dans leurs récits héroiques au sujet de PriainLes conditions matérielles de vie ne sauraient
étre indifférentes au bonheur tebonheur ne saurait se passer de biens extésédEn effet,
la vertu suppose qu’on ait des biens pour s’exesdeest impossible de faire le bien si I'on est
dépourvu de ressources».Voila la raison pour laquellequelques-uns mettent au méme rang
gue le bonheur la prospérité, comme d’autres ldwer Le bonheur n’est pas dans le sacrifice
de soi-méme, dans le renoncement a soi, moins @klemrs la folie de la croix. Le bonheur ne
peut se passer akirée: car «une hirondelle ne fait pas le printemps, non plusige seule
journée de soleib>’

Le bonheur humain implique la mise en ceuvre degitgst les plus hautes; seuls ceux qui
peuvent mener de telles activités peuvent étrecligur«Nous sommes fondés a n’attribuer le

bonheur ni & un beceuf, ni & un cheval, ni & aucumeaanimal... pour la méme raison, le

#Ibid., I.I, Chap., 13-19
3 |bid.,11,chap.8,12
% |bid.,11,chap.,9,11
% |bid.,11,chap.8-15
%7 Ibid.,11,chap.8,16-17
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bonheur ne s’applique pas a I'enfant ... Le bonhexige une vertu parfaite et une existence

accomplie»?®
l.a.3 Lavertu:
Le bonheur, c’est donc l'activité humaine vertueusecompagnée d’'un minimum de

biens extérieurs. Aristote cherche a déterminendde d'existence de cette vertu dans I'ame.

Ce n'est pas simplement celui d’'un savoir, commpdersait Socrate, pour lequel le méchant

est un ignorant« Socrate combattait I'idée qu'on plt sciemment satneo intempérant,

comme si le manque de maitrise de soi nexistait»pa Contre cela, Aristote invogque
I'expérience du choix; l'activité morale supposeeumption consciente entre des possibles;
certains objectent que ceux qui se laissent emradar leurs passions n’ont pas une veéritable
science, mais simplement une opinion, trop failderprésister a la force du désir. Mais,
justement, ce qui fait différer ce qu’ils considégreomme une science d’'une simple opinion,
c’est 'ancrage dans la personnalité, dans la télogui est la vertu elle-méme, et qui rend
efficace la résistance aux tentations. Ce qui amgistote a la définition suivante La vertu
est une disposition acquise et durable a agir dgofiavolontaire et réfléchie®® Ce qui
implique bien entendu que 'hnomme puisse se toamsdr lui-méme, acquérir de nouvelles
habitudes, de nouvelles dispositions: alors que m& peut modifier le mode d’étre donné par
la nature (« par exemple, la pierre qu’entraingpdaanteur ne peut contracter I'’habitude
contraire, méme si, un nombre incalculable de fois,la jette en I'air »)*'au contraire,
’lhomme peut se transformer lui-méme, entreprendrprogrés moral et spirituel.

En cela,l'éducation a la citoyenneté ne sauraitosgondre avec le dressage. C'est le fruit

d’'un effort conscient et permanent sur soi-mémeaudNievenons bons par la pratique des actes

bons de méme que « c’est par la pratique de la cithaeese forment les bons et les mauvais
musiciens »Z2 c’est « par nos maniéres d’observer les contnats aos semblables que nous
devenons, les uns justes, les autres injustesto® fifaffronter les situations dangereuses et de
nous habituer & la crainte et & I'audace, nougmtavs courageux ou pusillanime® Mais
n’y-a-t-il pas la un cercle vicieux? On devient kborce de faire des actes bons, mais pour
faire des actes bons, ne faut-il pas étre d’abdroh? « On pourrait nous demander des
explications sur cette proposition: pour devenirhomme juste, il faut pratiquer la justice, et

#ibid. 1.1,chap9,9-10
% |bid.1,7,chap.21

0 bid. 12,chap.6-15
“LIbid.,1,2,chap.1,2
“2ibid.1,2,chap.1,6

3 |bid.1,2,chap.1,7
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pour devenir un homme tempérant, la tempérance.sSChon pratique ces deux vertus, c’est
gue déja on est juste et tempérant, de méme que queufont de la grammaire et de la
musique sont déja grammairiens et musiciefis Aristote montre qu'il y a une différence
entre les actes qui créent une bonne dispositioaiet qui en résultent; on est d’abord bon par
imitation, aprés on en prend conscience ; il enagsi dans les techniques: par exemple on
s’exprime correctement avant de connaitre lesesedg la grammaire, et, ensuite, c’est a partir
de la connaissance des regles de la grammaire'qu@dut s’exprimer correctement. C'est
analogue dans le cas de la vertu, avec cette @iftéressentielle que I'acte bon ne sera bon que
s’il est accompli parce que I'agent sait qu'il &sin, par un choix réfléchi: on passe d'une
conformité extérieure a la vertu a la vertu elleamé(en termes kantiens, on dirait: de la
simple légalité & la moralitéj.

C’est ici gu'apparait capital le réle de I'éducaticen exigeant d’abord la légalité des
actes, elle prépare a la moralité.

Aristote distingue lesvertus éthiquesqui se rapportent a la maniére de se comporter
dans I'action, et lesertus dianoétiquegjui concernent l'intellect. Les vertus éthiquessont
pas classées, comme chez Platon, a partir detiadtien des parties de I'ame, mais elles sont
définies a partir d’'un certain type de situatiom:danger pour le courage, la richesse pour la
libéralité, le plaisir pour la tempérance, la greundpour la magnanimité. Dans tous les cas, la
conduite vertueuse consiste en une adaptation gusiesituation. La vertu : c'est kejuste
assez» qui exclut le trop et le trop peu; la vertu m&surel e courage est le juste milieu entre
la peur et la témérité; la tempérance n’est évident pas la débauche, mais elle n’est pas non
plus l'insensibilité, car il n'y a pas de vertuda il n’y a pas de tentation. La libéralité est un
milieu entre la prodigalité, qui est gaspillagesponsable, et I'avarice. La véracité est mesure
entre la dissimulation qui cache la vérité, etlafaronnade qui I'étale par vanité. Le bien est le
déterminé, le précis, ce qui convient parfaiten@enbe situation donnée: horreur grecque de
I'indéfini: « le mal est de l'infini, mais le bien est du fipuisqu’'on ne peut bien se conduire
que d’une seule maniére®® Le « juste miliew n’est pas la médiocrité, mais au contraire, une
acmé, un fragile point de perfection entre de mlds possibilités contraires. (On retrouve
cette louange du juste milieu, de la mesure, cheatdigne).

La définition précédente de la vertu est complétidsi: «La vertu est une disposition
acquise et durable a agir de fagon volontaire ét&ehie, suivant un juste milieu déterminé par

rapport & nous, tel que la raison I'a défini, comedle est elle-méme définie par le sagé’

4 |bid.1,2,chap.4,1

> |bid.1,2,chap.4,3

“% |bid.1,2,chap.6,14
" Ibid.1, 2, chap., 6,15
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Une vertu fondamentale est la justice, qui consisienner a chacun son da; il faut distinguer
entre lajustice distributive(a chacun selon son mérite)latjustice commutativequi vise a
restaurer une égalité la ou I'ordre a été romgouym crime ou un délit; dans ce dernier cas, il
n'y a pas acception de personnes; il s'agit, papdme, de restaurer un ordre. Quand une
personne recoit des coups et qu'une autre en douia@d un individu cause la mort et qu’un
autre succombe, le dommage et le délit n'ont esseaucun rapport d’égalité; le juge tache
de remédier & cette inégalité par la peine quflige, en réduisant I'avantage obteffuLa
répression pénale se formule en lois; mais, comiaterPdande Politique,Aristote insiste sur
la nécessité de tenir compte, dans I'applicatienladloi, des cas particuliers:c’est ce qu'l
appellel'équité: « toute loi est générale et, sur les cas d'espdceest pas possible de
s’exprimer avec suffisamment de précision quangane en général... La nature propre de
I'équité consiste a corriger la loi dans la meswae celle-ci se montre insuffisante en raison de
son caractére général*®

Aristote en vient aux vertus dianoétiques. H ydeux parties de I'ame participant a la
raison: «’'une qui nous permet d’envisager les choses demfprincipes, de leur nature, sont
immuables; l'autre celles qui admettent le changemeé® La vertu de la premiére, c’est la
sagessespphig, qui porte sur le nécessaire et I'immuable; latweale la seconde c’est la
prudence ghronési3, qui est la capacité de délibérer sur les chosatingentes, c’est-a-dire
qui pourraient étre autrement qu’elles ne sont@etd’ailleurs souvent le deviennent). Or, le
mot «phronésis», chez Platon et méme dans certains textes doteissignifie science de
l'immuable; dand.a prudence chez Aristot®Aubenque s'est demandé pourquoi le Stagirite
était revenu a une signification dehkronein» et de qhronésis» qui est attestée dans des
textes nettement antérieurs, spécialement chezTlagiques. Par exemple, a la fin de
I’ Antigonede Sophocle, le choeur tire la lecon de la tragécia prudence (to phronein) est
de beaucoup la premiere condition du bonheur. lrgaalleux voient leurs grands mots payés
par les grands coups du sort, et ce n'est quaves années qu’ils apprennent la
prudence»>?Aristote aurait fait subir au concept platoniciem stience une transformation
fondamentale: la science n’est plus la saisie Albsiblu qui nous assimile au divin, mais une
connaissance tout humaine, tatonnante, et qui tiosea limites: la finitude humaine, le
devenir, le hasard. ke Stagirite retrouvait par la la vieille inquiétadgrecque devant
limprévisibilité de l'avenir et la précarité deshoses humaines. S'il fut moderne, c’est pour

“8 |bid.1,5,chap.4,4

“9|bid.1, 5, chap.11, 5

%0 |bid.1, 6, chap.1, 6, chap.1, 5

*1 Aubenque, La prudence chez Aristote, PUF, 1978
%2 Cité par Aubenque, Op.cit. p.163
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avoir voulu maitriser le hasard autrement que pes griéres». >* La prudencephronésis)au
sens de Ethique a Nicomaquest cette tentative de maitrise qui sait sa ftagirhomme
n'est pas un dieu, il n'a pas a vouloir s'assémdu divin.

Cette interprétation semble contredite par degsedtl livre 10 déEthique a Nicomage.

Il 'y est dit que, par la contemplation qui courodaeconnaissance vraie, par la vertu de
sagessespphia) s’assimile au divin. C’est dans la sagesse sgullen arrive a la véritable
autarcie« le juste a besoin de gens a I'endroit de quiveicaqui il pourra manifester son sens
de la justice; il en va de méme de 'homme tempértide 'lhomme courageux et de tous les
autres représentants des vertus éthiques; maisdage, méme abandonné a lui seul, peut
encore se livrer a la contemplation, et plus saessg est grande, mieux il s’y consacre... il est
a un supréme degré 'homme qui ne reléve que dméme»>* C'est le bonheur absolu.
Aristote ajoute toutefois: Wne telle existence pourrait étre au-dessus de dadition
humaine. L’homme ne vit plus en tant qu’homme, RNt qu'’il posséde quelque caractere
divin... Si donc I'esprit, par rapport a 'hnommestaun attribut divin, une existence conforme a
I'esprit sera, par rapport a la vie humaine, véhtament divine. Il ne faut donc pas écouter les
gens qui nous conseillent, sous prétexte que nomsngs des hommes, de ne songer qu’aux
choses humaines et, sous prétexte que nous somorgslsmde renoncer aux choses
immortelles. Mais, dans la mesure du possible, mewy®ns nous rendre immortels et tout faire
pour vivre conformément & la partie la plus exaee de nous-mémes® Pour faire
s’accorder les textes apparemment contradictoifagienque ne voit qu’une solution:
considérer qu’ils indiquent non une incohérencasmae tension qui habite non seulement la
philosophie aristotélicienne, mais la condition laime.

L’homme éprouve douloureusement ses limites, maisa pas a les accepter, a se
renfermer paresseusement en elles; il doit cher@hes transgresser, méme s’il est condamné
a I'échec; le divin lui est interdit, mais 'humaugritable consiste a sans cesse chercher a
transgresser cette interdictionL& vie de 'homme se meut entre deux hasards: sarda
fondamental de la naissance, qui fait que la bonatire n’est pas également partagée, le
hasard résiduel de I'action, qui fait que les rdats ne sont jamais tout a fait prévisibles. Mais
le hasard de la naissance est le hasard résidudlagdon divine, et la grandeur de ’'homme
consiste, en prolongeant par la pruder@etion d'une Providenceléfaillante, a reculer le
plus possible les limites de lI'imprévisible et dehlumain. La métaphysique nous apprend,
contre son gré, que le monde sublunaire est coatig’est-a-dire inachevé. Mais les limites

de la métaphysique sont le commencement de I'&hfgjutout était clair, il n’y aurait rien a

%3 |bid.p.175
>* Ethique a Nicomaque, 1, 10,4
*°bid.1.10, 8
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faire, et il reste a faire ce que I'on ne peut@avPourtant, on ne ferait rien si I'on ne savait,
en quelque facon, ce qu’il faut faire. A mi-cherdion savoir absolu qui rendrait I'action
inutile et d'une perception chaotique qui rendrdiaction impossible, la _prudence

aristotélicienne représente la chance et le risdad’action humaine»>®

1l.a.4)L’homme idéal selon Aristote.

Toute cette étude nous permet de définir I'idéall’demme pour Aristote: ce sera
’homme autarcique autant qu’il est possible, neaitie lui-méme, disposant de loisir, et
menant sa conduite selon la mesure de la vertui. l@et & un rang humain inférieur les
esclaves, qui ne peuvent se commander puisquiilfeat obéir a un maitre, les travailleurs
manuels, qui sont asservis a la matiére qu’ils diteent, et les femmes, qui sont
intellectuellement inférieures; il est vrai quehi@sard peut faire qu’il y ait des esclaves, des
travailleurs manuels et des femmes avec des natiresnmes libres: ktre le maitre
souverain est le meilleur de tous les biens; ddgecéicon en effet on pourrait étre
souverainement & méme de faire le plus grand nomlactions trés belles.>’Pour Aristote,
lindépendance est condition de la vie moratelLes citoyens ne doivent vivre une vie ni de
travailleur manuel, ni de commercant, car une dge ce genre est dépourvue de noblesse et
contraire a la vertu... et ils ne doivent pas datesye étre cultivateurs. Il faut du loisir pour
faire naitre la vertu et pour exercer les activitpslitiques». °>® Pour Aristote, & moins
d’exceptions dues au hasard, le fait d’étre esctaveravailleur manuel est a attribuer a la
nature de celui qui vit cet état. A moins d’exeaps, les Hellenes n'ont pas une nature
d’esclaves; aussi Aristote condamnera-t-il le wtréduire en esclavage des prisonniers de
guerre grecs. Aristote dit des peuples du Nord, Alsistiques (les Barbares), que, sauf
exceptions, ils ont une natutléesclaves), et des Hellénes, il dit de ces desrgerils sont une
race «courageuse et douée d'intelligence; c’est pourgelé demeure libre, jouit de la
meilleure organisation politique, et est capable alammander a tous les peuples si elle

parvient & une unité de constitutiofi’

%% Aubenque, La prudence chez Aristote, p.176-177
> Aristote, Politique, 1, VII, chap.3, 3

%8 |bid.1, VII, chap.9, 4

%9 |bid.1, VII, chap.7, 3
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1.b - Préliminaires a la recherche de I'Etat id&hlez Aristote.

1.b.1)Le naturel dans le politique

L’Etat idéal est celui qui formera ainsi 'hnommerk, vertueux, maitre de soi et capable
de contemplation. Pour déterminer cet Etat, Aréstat procéde pas a une construction a priori,
mais, au contraire, procéde a une vaste enquétessktats existant en fait. Mais auparavant,
partant de I'idée que 'lhomme est un étre natumalis qui, cependant, peut se détourner de la
nature et y ajouter des institutions nouvellesjailchercher ce qui, dans la société humaine,
reléeve nécessairement de la nature. Pour celatiténecla finalité. Rien dans la nature n’est
inutile, tout a sa raison d'étre.Les plantes sont faites pour les animaux, et l@ésamx pour
’homme; les animaux domestiques servent a soneusdga sa nourriture; les animaux
sauvages, sinon tous, du moins la plupart, seraesa nourriture et a ses autres besoins, pour
gu’il en tire soit son habillement, soit diversiruments. Si donc la nature ne fait rien sans

but ni en vain, il faut admettre que c’est pouofhme que la nature a fait tout ceci%.

1.b.2)Premiere sociétda famille.

Elle releve évidemment fondamentalement de lareatpuisque c'est par elle que

’humanité continue. Comme dans toute société, d gans la famille pluralité et autoritéa

pluralité y reléve directement de la nature, puisitpl est fondée sur la difféerence sexuelle;
l'autorité aussi, selon Aristote; car I'observatiomontre quex certains étres, immédiatement,
dés leur naissance, se trouvent destinés les untséd, les autres & commander® C’est
evidemment 'homme que la nature a destiné au corderaent, la femme étant vouée a
'obéissance; Aristote concéderait facilement qugut y avoir des exceptions, dues a
lindocilité de la « matiere » par rapport & lanfi@ dans ce monde terrestre imparfait. L’age et
'expérience qui en résulte justifient aussi évideznt, et par la nature, l'autorité du pere sur
les enfants. La différence sexuelle et 'dge nd pan les seuls facteurs a différencier et, par la
méme, a rapprocher (par la complémentarité) less &ilumains; les hommes ont le langage:
seul de tous les animaux, 'homme, disposant dgdge qui permet la penséepercoit le
bien et le mal, le juste et I'injuste et les autvedeurs; or, c’est la possession commune de ces

valeurs qui fait la famille et la cit6®> Comprenons; la famille n'est pas seulement une

communauté biologique, puisque les membres de fatidle sont des étres pensants, qui

€0 Aristote, Politique, 1, 1, Chap.8, 11-12, Editidres Belles-Lettres, 1960, p.26
1 |bid., 1, 1, chap.5, 2
%2 |bid.,1,1,chap2,12
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prennent conscience de la communauté de leursrsaleumaines. lls éprouvent aussi cette

communauté dans les échanges avec dadiémedles, et c'est ainsi que des familles se

réunissent en villages, plusieurs villages réuoismint une citéC’est ainsi que s’explique la

Cité, a partir des difféerences biologiques et dedanmunauté humaine éprouvée dans le
langage. D’ou: 4 est évident que la cité existe par nature etetjg’ est antérieure ahaque
individu; en effet, si chacun isolément ne peuidéire a lui-méme, il sera dans le méme état
gu’en général une partie a I'égard du tout; 'lhommpg ne peut pas vivre en communauté ou
qui n’en a nul besoin, parce gu’il se suffit a taéme, ne fait point partie de le cité: des lors,
c’est un monstre ou un dietf* Comprenons: une cité n’est pas le résultatassemblement
d’individus d’abord séparés; au contraire, c’egtdat par la cité que l'individu se forme et
s’épanouit. Dans le méme sens, Auguste Comte dea«'individu n’est qu’une abstraction »
Dans les familles et donc dans la cité, il gussi des esclaves. C’est par la finalité
naturelle qu’Aristote justifie I'esclavage. La démstration est la suivante: I'homme, pour
vivre, doit agir sur les choses, et, en générakeeservant d’outils; mais les outils, la plupart
du temps, doivent étre dirigés; pour se serviralgs inanimés (les navettes par exemple) il
faut des outils animés; il faut un timonier pounitele gouvernail. Ces outils animés, la
prévoyante Nature les procure: ce sont des étreming assez intelligents pour manier les
choses au moyen d’outils, mais pas assez pourigerdeux-mémes dans la viesichaque
instrument, .... si les navettes tissaient d’eltegmes et les plectres jouaient de la cithare,
alors les maitres d’ceuvre n'auraient nul besoinniEnceuvres ni les maitres d’esclaw8

Mais I'homme, par des décrets arbitraires, peusdau l'ordre naturel; c’est ainsi que s'est

répandue la coutume de faire des esclaves dedsysisonniers de gquerre, méme s'il s'agit de

Grecs capturés lors des guerres (nombreuses) dreités grecques; c'est tout a fait

blamable seul «celui-la est esclave par nature qui peut appartenun autre ( aussi lui
appartient-il en fait) et qui n’a part a la raisoque dans la mesure ou il peut la percevoir,
mais non pas la posséder lui-mém& Comprenons: I'esclave par nature est capable de
comprendre les explications qu’on lui fournit pdaire son travail, mais il serait incapable de
les trouver lui-méme; sa raison est tout a faitspas La plupart des Barbares en sont a ce

niveau; aussi font-ils naturellement des esclavasstote était persuadé de la supériorité

intrinséque des Hellénes.

Prendre un Helléne en esclavage est doncseffda nature. Aristote dénonce un vice
de cette sorte dans lI'ordre économique. Pour sigosile chef de famille doit disposer de

propriétés rurales qu’il exploite au moyen d’outisimés qui manient des outils inanimés;

%3 |bid.,1,1,chap.2,14
% |bid.1,1,chap.4,3
®bid., 1, 1, chap.5, 9
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ainsi sont produits des biens; quand la cité estzadéveloppée, ces biens circulent de famille
a famille par le moyen d’échanges; on en vientcréer une monnaie, qui est I'étalon par
rapport auquel sont évalués les biens échanggaj donc rend les échanges plus faciles. Mais
alors peut intervenir une pratique qui fausse cetephent I'économie naturelle: on produit de
la richesse non en fabriguant des objets consdmesiamais au moyen de la monnaie: en
prétant de I'argent pour le retrouver ensuite néajbes intéréts: c’est la pratique de l'usure,
gu’Aristote condamne comme fonciérement antinditrek on a parfaitement raison d’exécrer
'usure, parce qu’alors les gains acquis proviehdena monnaie elle-méme et non plus de ce
pour quoi on l'institua 8 (la monnaie fut instituée pour une juste répartitides biens dans
I'échange)

Il faut respecter I'ordre naturel. La nature fatides hommes supérieurs par l'intellect et
inférieurs par la force physique, et des hommegrsers par la force physique et inférieurs
par l'intellect ; les premiers sont des maitreseture et les seconds des esclaves par nature:
soumettons-nous a cette évidence et tout ira kigrest évident qu'il y a par nature des gens
qui sont les uns libres, les autres esclaves, etppur ceux-ci la condition servile est a la fois
avantageuse et juste®’Chacun & sa place, et & chacun son di: I'homme Bbercera
l'autorité, et linférieur obéira. ka science du maitre, c’est 'emploi des esclav®s »
L'esclave apprendra a servir: Aristote signale lgy’iavait, a Syracuse, des écoles ou les
esclaves étaient éduqués pour les taches gu'ilerdva remplir. Le maitre exerce son
autorité, mais il ne I'exercera pas de la méme ararsur son épouse, sur ses enfants et sur ses
esclaves -parce que tous ces étres sont spécifequeahiférents. «’homme libore commande a
'esclave autrement que le mari a sa femme et ltada I'enfant; et pourtant les parties de
'ame existent dans tous ces étres; mais ellesxigtemt différemment: I'esclave est
completement dépourvu de la faculté de délibérarfdmme, elle, la possede, mais sans
possibilité de décision; et I'enfant ne I'a que sawne forme imparfaite®® Chacun doit avoir
les vertus propres a sa conditionadempérance n’est pas la méme chez la femmeeat ch
’homme, ni non plus le courage, ni la justice.chez l'un, le courage est tout de
commandement, chez |'autre tout de soumissioni; &t est de méme des autres veru®

Parce que l'esclave est capable de comprendree flant pas le traiter uniqguement par la

contrainte: «c’est un tort de refuser des raisons aux esclaveteaecommander de ne leur

donner que des ordredl faut user de 'admonition avec les esclavasspdncore qu'avec les

% |bid.,1,1,chap.10,4
®7Ibid.,1,1,chap.5,11
% |bid.1,1,chap.,7,4

% |bid.1, 1, chap., 13,7
©Ibid., 1, 1, chap.13, 9
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enfants».* Les artisans ne doivent pas étre complétemesimaés aux esclaves, car leur
servitude (la nécessité d’avoir un salaire et dplise a la nature de la matiére travaillée) est

limitée (ils ne font pas partie de la maison dutregi

1.b.3 La part de linstitué.

La société humaine n’est pas, comme les sociétésabes, uniquement déterminée par
linstinct naturel. Aristote procéde a une revues dwganisations politiques, réelles ou
seulement concues, afin d’apprécier leur efficacité

a) il commence par I'utopie platoniciennk critique la communauté des femmes

et des enfants telle qu’elle est préconisée aa Mde laRépubliquell y a dans cette critique

une faiblesse importante: Aristote raisonne comimelaton prénait cette communauté pour
toute la société, alors qu’elle ne s’applique gx’guerriers, qui, certes, fournissent les cadres
dirigeants et I'encadrement de la Cité. Cependantrigique est intéressante en ce qu’elle
montre bien la différence entre les deux philosspti@ns leurs conceptions de la socialité:

alors que Platon cherche 'unité sociale coetrenalgréles différences individuelles, Aristote

la recherche au contraire dagtgarces différences.

I N’y a pas de famille pour les guerriers et mserrieres de |&République leurs
accouplements sont certes célébrés officiellemans dles « théogamies » (fétes a I'occasion
de mariages supposés des dieux, dont la plus iengeretait celle rappelant le mariage de
Zeus et d’'Héragt secretement organisés dans un sens eugéniqies paagistrats, mais les
enfants, fruits de ces mariages éphémeéres sontésnéeleur mere a la naissance, et élevés
collectivement. De la sorte, les hommes et les femipeuvent se croire les parents de
n'importe quel enfant né a une époque déterminééneerse pour les enfants a I'égard des
adultes d’un certain age. En effacant les difféesnenant de la paternité, de la maternité et de
la filiation individuelles, Platon pense renfor¢c@icommunauté ; on n’aime pas tel enfant parce
gu’il est le sien, on aime tous les enfants d'certain &ge comme étant les siens, justement
parce qu’il est possible gu’ils soient les sienscéla, Aristote objecte d’abord que c’est
inapplicable; on est tenté certes de lui donnesoraicomment organisera-t-on un tirage au sort
truqué a l'insu des « époux » afin quee«soit I'élite des hommes qui ait commerce avec
I'élite des femmes.”? Mais surtout Aristote affirme avec vigueur quene cité, & force de

s'unifier davantage, ne sera méme plus une citélacaité, par nature, est pluralité.”

bid., 1, 1, chap., 13,14
2 platon, République, 1, V, 459d, Pléade, |, p.1033
3 Aristote, 1, 2, chap.2, 1, p.53
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La cité ne pourra, comme elle le doit, étre autarej qu’'en étant pluraliste, car les
besoins sont divers et exigent des gens divers pmguire la diversité des biens qui les
satisfont (ce que Platon aurait volontiers admissqu’il restreint la communauté des femmes
a la classe des guerriers); mais on ne peut quappr Aristote d’affirmer: ©n ne fait pas
une cité & partir d'individus semblables “ Il y a dans une cité des gouvernants et des
gouvernés; il serait peut-étre souhaitable qu'dgerst alternativement les uns et les autres
chacun a leur tour, mais ils ne seront pas poar s&inblables. Par ailleurs, il n’est pas prouvé
gue le fait de pouvoir penser d’'un étre, d’'un eh&@&nl’occurrence: « C’est peut-étre le mien »
attache profondément a cet enfant; car on pourtradossi logiquement penser le contraire:
« Ce n’est peut-étre pas le mien », ce qui détacHerlui; « on se préoccupe peu de ce qui est
commun au trés grand nombs€> on peut en effet toujours penser qu’un autre spieen
prendra soin. : &i chaque citoyen a mille fils, ceux-ci ne serat |es fils de chacun, mais les
fils du premier venu, si bien que tous s’en désiiseront également’® Plutot que de noyer
la parenté dans la seule relation pére et mereremf vaut mieux conserver la multiplicité
actuelle, qui marque la relation individuelle onigie de chacun a chacun: pere, mere, fils ou
fille, frére ou sceur bien sdr, mais aussi oncletetacousin, cousine. Autres griefs contre la
théorie platonicienne: sa probable inefficacités tessemblances inévitables permettront la
plupart du temps de connaitre les véritables psréatpossibilité d’'unions sexuelles contre
nature (freres et soeurs, peres et filles, merésetAristote fait enfin une critique profonde,
mais qui n'est peut-étre pas pertinente: Platohewhe lidentité entre les citoyens afin de
favoriser I'esprit de solidarité, mais cette recher de I'identité empéche I'amitié; remarque
trés juste: on naime pas quelqu’un pour sa resksmob avec soi, mais pour lui-méme, pour
son originalité: ainsi Montaigne dira de son amétv@c La Boétie qu’ils s’aimaient « parce que
c’était lui, parce que c’était moi ». Mais, contesmnent a ce qu’affirme Aristote, il n’est pas
certain que I'amitié de deux individus au sein douge renforce la solidarité de ce groupe; ne
peut-elle pas au contraire concourir & désagréggraupe?

Apres la critique de la communauté des femmestdedait celle de la communauté des
biens. Mais il élargit le probléeme au-dela de lmem des positions platoniciennes en
réflechissant sur le régime de propriété a préeorans la Cité. Les possibilités: communauté
de la production et propriété privée des biens alesemmation, propriété privée pour la
production et communauté de consommation (les lpevduits étant a la libre disposition de
tous, communauté pour la production et pour la @emsation, propriété privée pour la

production et la consommation, la répartition sediat par le commerce. A propos e

" Ibid,1,2,chap.2,3,p.53
®Ibid., 1, 2, chap., 3, 4, p.55
®Ibid., 1, 2, chap.3, 5, p.55
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RépubliqueAristote rappelle que Platanlaisse les agriculteurs maitres de leurs pro@seia
condition de payer une redevaneé”; en effet, il est dit dans République que les gardiens
«recevant des autres citoyens leur nourriture commémeunération de leur garde, doivent la
consommer en commun ‘2 Aristote fait observer qu'alors les gardes sea@m somme les
salariés des agriculteurs, donc en position deefssle par rapport a eux, alors qu’ils sont
théoriguement les dirigeants et les cadres deté@ {Cimultiplie les observations de détail, plus
ou moins pertinentes, soulignant les difficultése gqencontrerait dans sa mise en ceuvre
l'utopie platonicienne. (Exemple: qui fera le méaaglans un régime ou il y aurait
communauté des femmes et communauté des propjiétdafistote reproche a la constitution
desLois d’étre trop vague sur le probléme démographiqagpErt entre le nombre d’habitants
de la Cité, son étendue et sa richesse). L'Etat.diedui apparait un mixte d’oligarchie (par la
répartition de la population en classes du pointuiede la richesse) et de démocratie (tous les
citoyens votent); il indique assez perfidement qate constitution est inférieure a celle de
Lacédémone, car celle-ci combine oligarchie, déataeret aristocratie, I'aristocratie étant le
gouvernement de la vertu.

La critique par Aristote de la politique platoniciee manque d’objectivité: aucun effort
pour « sympathiser » avec 'immense effort de Platequel, dans le dialogue, ne cherchait
pas seulement (et peut-étre pas surtout) a corsstauiconstitution la meilleure pour la Cité,
mais aussi a connaitre 'ame humaine dans songiagius vaste et donc plus facile a étudier:
la Cité des hommé8.Cette critique, cependant, révéle la divergencéopde entre les deux

philosophes:_Platon, 'homme des Idées, cherchenwnh faire passer le Bien absolu et

transcendant dans le monde du devenir, et dédodgirtir de lui la meilleure constitution; la

réalisation de cette constitution fera que le Bemguelgue sorte, s'emparera des hommes et

les rendra heureux; Aristote, au contraire, past@amditions du bonheur individuel: comment

pourront-elles se réaliser dans la Cité ? C'esiplérience qui répondr&herchant d’abord la

Cité juste, Platon pense que cette Cité, faconieantitoyens, les rendra justes et heureux; il
fait passer I'unité de la cité avant la diversiés @itoyens qui la composent. Aristote pense que
le Bien de la Cité, c’est-a-dire son bonheur, agdmme des bonheurs individuels acquis par

la vertu et une honnéte aisance.

" Ibid.1, 2, chap.5, 22, p.63

8 Platon, République, 1, V464c, Pléiade, p.1039

9 Aristote, Politique, 1, 2, chap., 24

8 « La justice, si elle existe pour l'individu, etdsaussi pour le groupe social...une société estjgaalhose de plus
grand qu’un individu.Une justice de plus d’ampléoit exister dans ce qui est plus grand et dastitlaussi plus aisé
de s'instruire ». In Platon, République, 1,2, 568e
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b) Critigue générale de I'égalitarisme.

L’examen de deux autres projets de constitutiopérmet de formuler des jugements sur
I'égalité des fortunes et sur la pérennité des I@srtains théoriciens estiment que c’est surtout
I'inégalité qui est a l'origine des troubles daagdité. Ce n’est pas I'avis d’Aristote:ce n’'est
pas seulement par besoin du nécessaire que les é®mwmmettent le mal... c’est aussi pour
jouir et pour éteindre leur désir; si leurs désusgnt au-dela du nécessaire, pour s’en guérir ils
commettront le mal. C’est en effet pour avoir Ipestiu, et non pas le nécessaire, que I'on
commet les plus grands crime€® Tout en admettant le bien-fondé de mesuresdégmur

éviter un trop grand écart entre les fortunesstate estime que le remede a la rivalité pour la

conquéte de toujours plus de fortune est dans fa,vdans la modération des désirde

principe, c’est, plutét que d’ égaliser les fortsnede donner une formation telle que les
hommes naturellement supérieurs ne souhaitent ypais plus et que les basses classes ne le
puissent pas, c’est-a-dire qu’elles soient dans pmsition inférieure sans subir d’injusticé’®

Il s’interroge également sur la pérennité des li@ist-il les considérer comme immuables, ou
les changer au besoin? Considérant que lesroisranes étaient souvent barbares, Aristote se

prononce pour des changements prudents.

c) L'examen des constitutions existantes

* La constitution de Sparte

La constitution de Sparte était un mélange de mobwe (deux rois héréditaires, surtout
chefs militaires et religieux), d'aristocratie ®mnseil des Anciens, ou Gerousia, composeé des
deux rois et de vingt-huit gérontes élus par lgeyens ayant soixante ans au moins, veille au
respect de la Constitution) et de démocratie (ofpdpores, élus pour un an par toute
'Assemblée du peuple, assurent I'application das ket surveillent I'éducation). Mais, a
Sparte, une minorité de citoyens (les « Egaux sshrocandait une foule d'esclaves et de
serviteurs (les llotes: les descendants des andeogpants du pays et les prisonniers de
guerre). On pense qu'’il y avait dix ilotes pour gitoyen. Aristote critique cette démesure du
servage: « qu'il faille, pour qu’'un Etat soit bigouverné, qu'on y soit libéré des taches

contraignantes, on l'accorde aisément. Mais le maoyassurer ce loisir n'est pas facile a

8 Aristote, Politique, 1, 2, chap.7, 12-13
8 bid., 1, 2, chap.7, 20, p.73
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trouver »** Il y a une guerre sourde permanente entre ait®yet esclaves; situation

difficile, mais Aristote ne voit pas de reméde roliea sinon peut-étre dans la réduction du
nombre d’esclaves. Il critique aussi le fait qujgaBe le statut soit mal défini, si bien que les
femmes spartiates vivent sans contrainte dans un déréglement &ttalans la mollesse®

Les femmes jouent ici un rbéle non négligealais parce qu’elles vivent dans une « disette

d’hommes », incapables que sont leurs maris deeeles défi&, et toutes vivant en marge
des lois, et excessives dans leur fagon de viviguatidien, elles rendent leurs maris cupides,
ambitieux et criminel$®Un tel état de fait accentue les délits de toutetes : la corruption et
I'écart entre les riches et les pauvres, le noesde ces derniers aux droits du citoyen.

Il est & remarquer que toutes les réserves dieigomberaient ou du moins seraient
moins fondées (a propos de l'oppression des esglade I'enrichissement forcené, de la
corruption) si les hommes politiques occupant lestgs prévus par la constitution étaient
vertueux; finalement, pour Aristote, la vertu indivelle est la seule garantie d’'une bonne

gouvernance.
* La constitution de la Créte

Aristote note que la constitution de la Créte antes analogies avec la constitution de
Sparte; aussi dit-on que Lycurgue, le |égislatégehdaire de Sparte, aurait séjourné en Créte.
Comme a Sparte, les besognes matérielles, commdtlae de la terre sont accomplies par
des esclaves: les périeques. Mais il n’y a pasl(oy a plus) de rois. Aux éphores spartiates
correspondent les « cosmes » crétois, qui sontndais ils sont élus seulement par certaines
familles: c’est une oligarchie et non une démoerdtiy a aussi des Gérontes, élus a vie, mais
uniquement par les citoyens qui ont été Cosmesst#te fait a cette institution la méme
critiqgue que celle faite aux Gérontes spartidtbsst pas dans la loi, mais dans la coutume un
étrange procédé: souvent, une conjuration forméedpa citoyens chasse les Cosmes du
pouvoir; Aristote estime bien sOr qu'il serait biemeux que cela résulte de dispositions
légales. Les repas en commun sont plus démoceatigu'a Sparte, les repas en commun sont
payés par une contribution a laquelle sont sousssPiérieques, de sorte que tous, riches ou
pauvres, peuvent y assister. Aristote rapporte &aaément les approuver des lois crétoises
qui veillent a la stabilité de la population: lesrimes sont souvent isolées pour ne pas avoir

trop d’enfants et les relations homosexuelles pennises.

8 |bid.,1,2,chap.9,2,p.78
8 Ibid.,1,2,chap.9,6,p.79
& Ibid., 1, 2, chap.9, 16, p.81
8 Ibid., 1, 2, chap.9, 28, p.83
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Un grand reproche est fait a la vie politique @isd: «le pire désordre, cest la
suspension de la magistrature des Nobles que prmrdgles nobles puissants lorsqu’ils
veulent se soustraire & la justied’ Ce qu'Aristote, trés pince-sans-rire, qualifie<deoutume

étrange ». Ceci vaut au régime crétois d’étre appealligarchie tyrannique ».

* La constitution carthaginoise

La constitution carthaginoise elle aussi méle madmar(deux rois, « suffetes » mais non
pas héréditaires), aristocratie (le conseil dest @Qeratre correspond aux Ephores spartiates,
mais ses membres sont choisis d’apres le méritg; al aussi un Conseil des Anciens.);
démocratie (quand les rois et le Sénat ne sond’pasord, ils doivent porter leur sujet de litige
devant I'assemblée du peuple; tout citoyen quésire peut contester la proposition dont il
est débattu). Les Carthaginois connaissent aussi tepas en commun des associations
politiques. Il y a des traits oligarchiques: lepentarchies » (groupes de cing magistrats qui
décident d’affaires importantes) sont choisis parrbis et le Sénat et choisissent a leur tour les
Cent Quatre); il y a aussi des éléments aristiogras: les magistrats n’y sont pas salariés, ni
tirés au sort; en fait, c’est de l'oligarchie, cseuls les riches peuvent atteindre a la
magistrature. Aristote condamne cette vénalitéathesges; une condition confortable devrait
étre assurée aux magistrats, ce qui devrait lesfeimep de chercher a tirer profit de leur

position sociale.

* La constitution d’Athénes.

Aristote termine sa revue des constitutions dwelrde laPolitique par le rapide exposé
de I'ceuvre de quelque législateurs importants; paeux-ci, Solon (6éme-5éme siécle) qui
institua la démocratie athénienne Il est dit deduBolon abolit une oligarchie trop absolue,
affranchit le peuple de la servitude, et institaadémocratie traditionnelle grace a un heureux
mélange des éléments de la Constitution: le ConleellAréopage est oligarchique, I'élection
des magistrats, aristocratique, I'organisation deibunaux, démocratique (tous les citoyens
peuvent étre admis & siéger dans les tribunaliX)Aristote trouve excessif le mouvement
vers la démocratie impulsé par Solon et poursuari pphialte et Péricles; il n’en rend pas

responsable Solon lui-méme, mais le fait que lgpf®e & qui on avait di la suprématie sur

8 Ibid., 1, 2, chap., 10, 14, p.88
8 |bid., 1, 2, chap.1, 22
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mer au cours des guerres médidfesn tira vanité et prit pour chefs de vils démagsy

malgré I'opposition des honnétes géhaviais c’est dans I€onstitution d’Athénegu’Aristote

a décrit avec un grand souci de positivité legtirtsins de cette cité.

La premiere partie est historique, et décrit (sguns I'exactitude historique soit tout a fait
garantie) comment les différents pouvoirs politgjuee sont peu a peu différenciés dans
Athénes, a partir de leur indifférenciation danpdasonne du roi ; qui les concentrait d’abord
tous en sa personne.

Premiere différenciation: un magistrat proposé adanduite des guerres,parce que
certains rois avaient été peu doués pour la guerr& Puis fut créé I'archontat, pour les
affaires judiciaires, qui devint de plus en plogportant, au point que roi, chef des armées et
juge supréme furent appelés tous trois «archonkdin création tardive des
« thesmothetes », pour l'initiative des lois. ®eldristote, on serait passé de la royauté a
I'oligarchie, puis a la démocratie avec Solon. Stirégime oligarchique, le pouvoir était
exercé par les trois archontes en fonction assdgésanciens archontes, ce qui constituait
I’Aréopage; sous ce régime, dit Aristotées pauvres, leurs femmes et leurs enfants étkient
esclaves des riches... Si les paysans ne payasHreprs fermages, on pouvait les emmener en
servitude, eux et leurs enfants; car les préts evatous les personnes pour gages jusqu’a
Solon» % Lorsque Solon devint archonte, il abolit les deteinterdit de préter en prenant les
personnes pour gages; il institua quatre classesitages: les pentacosiomédinnes (ceux qui
récoltaient cing cents mesures de produits secdiquides® les chevaliers (ceux qui
récoltaient trois cents mesures); les zeugiteseux(c qui récoltaient au total deux cents
mesures).Ces trois classes se partageaient legeshaolitiques; la quatrieme classe(les
« thétes ») n’exercait aucun pouvoir politique. ®utinterdiction de prendre une personne en
gage de prét, Solon donna a chacun le droit diieter en justice pour défendre une personne
Iésée; il créa une nouvelle monnaie Apres Solonellit une période de troubles, ce qui amena
la tyrannie de Pisistrate; maidisistrate gouvernait la ville avec modération &itpt en bon
citoyen qu’en tyran®®. Mais les fils de Pisistrate exercérent une tyiafeaucoup plus dure,
si bien gu'ils furent chassés avec le concours pt8. Finalement, Clisthéne, chef du parti
populaire, eut le pouvoir et fit un certain nombdeeréformes qui rendirent la constitution bien

plus favorable au peuple.

8 Cest en faisant manceuvrer les bateaux par desdyepeuple d’Athénes que Thémistocle remportéesuPerses la
décisive victoire de Salamine (480)

% Ibid., 1, 2, chap.12, 5, p.92-93

1 Aristote, Constitution d’Athénes, chap.3, 2, Bellettres, Paris, 1972, p.3

%2 |bid., chap., 2, 2, p.2

% Les mesures : « médianes »=511,84 pour les sqlidesétréte »=381,88 pour les solides

% Constitution d’Athénes,chap.16,2,p.16
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Un certain retour de I'oligarchie apres les guemésliques: gouvernement de I'’Aréopage
fort de la victoire de Salamine. Appréciation d'&tate :« a ce moment-la, les Athéniens furent
bien gouvernés; car, dans cette période ils futaah préparés a la guerre et respectés des
Grecs, et ils recurent la maftrise de la mer mallg$ Lacédémoniens® Mais, avec Ephialtés
et Périclées, I'Aréopage est dépossedé de ses doscadministratives, etla passion des
démagogues entraina un relachement des meceursypebt > Aristote n'est pas tendre pour
Péricles, qu'il accuse de démagogie; il reconrgpeadant: dant que Périclés fut a la téte du
parti démocratique, la vie politique fut assez h&ten mais, aprés smort, elle devint bien
pire »% La défaite dans la guerre du Péloponnése amemtictature des Trente qui fut
renversée; la démocratie restaurée, ce fut le ggume décrit Aristote dans sa seconde patrtie.

La source de tout pouvoir légitime, c’'est I'assedebldu peuple, I'Ecclésia (environ
40.000 citoyens). On devient citoyen apres deuxd@shébiene peuvent étre éphébes que les
jeunes gens nés de parents ayant tous deux leddra@ité, de condition libre et de naissance
légitime. Les citoyens étant divisés en dix tsibles peres des futurs citoyens se réunissent
par tribus et choisissent, parmi les membres diébla 4gés de plus de quarante ans, les trois
citoyens qu'’ils jugent les plus honorables et lésux faits pour prendre soin des éphebes, qui
commencent leur formation a dix-huit ans. Avec gesfessionnels spécialisés, les éphébes
apprennent a combattre comme hoplites (fantassin&nfianterie lourde), a tirer de l'arc, a
lancer le javelot, & manceuvrer la catapulte; itevaient quatre oboles par jour et prenaient
leurs repas en commun (par tribyl.a seconde année, ils recoivent de I'Etat un beuc
rond et une lance, font des marches militaires diEngays et tiennent garnison dans les
forts » % A la suite de ces deux années, les éphébes sonitdgens de plein droit.

C’est lors d’'une session de I'Ecclésia que sostgiés, par tirage au sort, les membres
du Conseil des Cing Cents (la Boulé): cinquante tphu. L'année étant divisée en dix
« prytanies » (4 de 36 jours chacune, 6 de 35)quehdribu exerce, par ses « prytanes »
(prytane=chef) le gouvernement de la Cité a tourdde. Les prytanes en fonction prennent
leurs repas en commun; ils réunissent le Consed tes jours, sauf les jours fériés, et quatre
fois par prytanie 'Ecclésia; ils fixent et prépard’ordre du jour de ces assemblées. Lors de
'Ecclésia, «on donne lecture des états des biens confisqudeseinstances engagées pour
l'attribution d’'une  succession ou d'une fille élgre (héritiere), afin que nul ne puisse
ignorer la vacance d’aucun bien®® C’est dire que tout ce qui survient dans la Citéqoi

l'intéresse est du ressort de I'Ecclésia; n'impaytel citoyen peut y présenter des accusations

% |bid.,chap.23,2,p.26
% |bid.chap.26,1,p.28
" Ibid., chap.28, 1, p.30
% |bid.,chap.42,4,p.46
% |bid.,chap.43,4,p.46
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de haute trahison. I<élection des stratéges (généraux en chefs), dppalgues (qui
commandent la cavalerie), et des autres fonctiamesaimilitaires se fait aussi dans
I'’Assemblée, de la facon que décide le pewpf@ Outre I'organisation des réunions de
I'Ecclésia, le Conseil des Cing-cents juge la pttjgie@s magistrats, principalement ceux qui
manient des fonds; il veille a I'entretien des bate (Athénes était une grande puissance
navale); il inspecte tous les édifices publicsat fles rapports sur leur état a I'Ecclésia.; il
surveille les fonctionnaires. A chaque prytantegggue fonctionnaire doit se voir confirmer sa
délégation par un vote a mains levées de I'Ecclésia

Ces fonctionnaires: les trésoriers d’Athéna (dinéstau sort parmi les citoyens du cens le
plus élevé) ; les vendeurs (dix désignés aussitpage au sort) qui s'occupent des
adjudications de I'Etat; les receveurs générauxeganissent les sommes versées a |'Etat sont
désignés aussi par tirage au sort; les auditelwssCaenptes qui examinent les comptes des
magistrats. Le Conseil surveille aussi la maniéomtdes cavaliers s’occupent de leurs
chevaux; ces cavaliers (des militaires bien sswg} recrutés par des officiers de recrutement,
élus a main levée par I'Ecclésia, au nombre de ldgs. Cing examinent aussi les infirmes:
ceux-ci, si leur handicap est jugé réel, ont daaikeux oboles par jour accordés par I'Etat pour
leur nourriture. Il y a aussi, nommés par I'Eca@ésur proposition du Conseil, des
fonctionnaires qui veillent au salaire des joueudesflite, a I'enlevement des ordures, a
’honnéteté des marchés (tout ce qui est mis erteveloit étre sans mélange et sans
falsification, les prix doivent étre justifiés)

Les fonctionnaires de policeQnze fonctionnaires s’occupent des prisons « ekeurs,

les voleurs d’hommes libresgux qui vendent comme esclaves des hommes liesegdleurs
d’effets, arrétés en flagrant délit, sont mis a thpar les soins des Onze s'ils avouent. Si le
prévenu conteste, les Onze introduisent I'affdeeant le tribunal; acquitté, ils le remettent en
liberté; condamné, ils le font exécuter.

Les fonctionnaires de justiceCing Introducteurs sont chargés d’'introduire estige les

affaires qui doivent étre jugées dans le délai dmis (surtout des affaires financiéres).
Quarante citoyens (quatre par tribu) sont chardés petits litiges: «lls jugent
souverainement jusqu'a dix drachmes; les affaineduées au-dessus de ce chiffre, ils les
remettent aux arbitres publics (diétetes). Cédiras essaient de concilier les deux parties;
s'ils n’y parviennent pas, I'affaire est introdudevant un tribunal composé de 201 membres si
le préjudice est au-dessous de mille drachmespilesdl est au-dessus. Sont arbitres publics

les citoyens qui ont atteint leur soixantiemeésan

19 pid., chap.44, 4, p.48
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Les fonctionnaires pour la religiorDix commissaires pour les sacrifices sont désignés

par tirage au sort.

Tous les fonctionnaires, dés leur nomination, somimis a un examen devant le tribunal.

Les archontes

L’archontat est la plus ancienne fonction gouvereetale a Athéenes; '« archos» c’est
celui qui conduit, qui commande. A I'époque d’Aoi, il y a neuf archontes: I'archonte
proprement dit, qui préside a la justice, le reipblémarque (responsable des armées, sorte de
ministre de la guerre), et les six thesmothétespamsables de la Iégislation, assistés d’un
secrétaire. Outre 'examen devant le tribunal glehiontes, aussitét désignés, sont soumis a un
examen devant le Conseil des Cing Cents. « Dawartien, on pose d’abord cette question:
Quel est ton pere, et de quel deme? Quel estéedaeton pére? Quelle est ta mere? Quel est le
pere de ta mere, et de quel deme? On lui demanmds egla s’il participe a un culte d’Apollon
Patroos et de Zeus Herkeios et ou sont ces sareduaiuis s'il possede des tombeaux de
famille et ou ils sont; ensuite s'il se comporterbienvers ses parents; s'il paye ses
contributions; s'il a fait des campagnes militaird§* Puis est fait appel & témoin s'il se
présente un accusateur, il y a proces, délibéragtovote, a mains levées au Conseil, par
scrutin au tribunal. S’ils sont acceptés, les antdé® prétent serment et entrent en fonction.

L’archonte-roi présidait a toute la vie religieud® la Cité, en particulier lors des grandes
fétes en I'honneur des dieux protecteurs d’Atketleconnaissait de toutes les actions ayant
un caractere religieux, y compris des proces dertneell’archonte-polémarque présidait le
tribunal devant lequel étaient portée les accusatamncernant des étrangers ou des météques.
L’archonte-juge donnait son nom a l'année, présidartaines cérémonies religieuses, et
détenait des pouvoirs judiciaires qui allaient ItBairs s’affaiblissant avec la montée des
compétences des tribunaux populaires. Les sixsaatehontes (thesmothetes, responsables de
la |égislation) étaient chargés chaque année dmgen a un examen des lois ; afin de vérifier
s'il n'y avait pas de contradiction ou si une lbir@agée n’était pas encore en vigueur en fait.

Les archontes avaient encore du prestige, maigptauroir était limité.

Les tribunaux

Les Athéniens ignoraient ce que nous appelonsdaraton des pouvoirs; chez eux, le
pouvoir judiciaire était étroitement dépendant p@svoirs |égislatif et exécutif.
1) malgré une grande diminution de ses pouvoirseasc|’Aréopage restait un tribunal

prestigieux. Composé de tous les anciens archoitpgeait les meurtres prémédités, les

191 |pbid., chap.55, 3, p.58
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blessures faites avec [lintention de donner la mdes tentatives dincendie ou
d’empoisonnement, et toutes les causes de caraetigieux.

2) le pouvoir judiciaire était en fait en granpartie aux mains de I'Héliée, tribunal
populaire auquel tout Athénien agé de plus de 3 aren pleine possession de ses droits
civiques avait le droit d’appartenir. Chaque anméaient tirés au sort 6.000 juges, a raison de
600 par tribu, chaque archonte et le secrétairdhdesnothéques procédant au tirage au sort,
chacun dans sa tribu. Les compétences de I'H&iéeaient autant du domaine politique que
du domaine civil. Un tribunal ordinaire compren&@1 membres; parfois, dans les grands

proces, il y en avait davantage (jusqu’a 2000)stX'&léliée qui avait jugé Socrate

Les rétributions.

Dans une démocratie ou tout citoyen, quelle quessdiortune, peut exercer des fonctions
politiques absorbantes, il faut que ces fonctisogent rémunérées. Aristote citei« a
I'Ecclésia, une drachme pour les séances ordinainesif oboles pour la séance principale; au
Conseil, cing oboles; les neuf archontes recoivelmhcun quatre oboles pour frais de

nourriture et se chargent de nourrir leur hérautetr joueur de fl(tes %2

1.b.4 -A la recherche de I'Etat idéal.

Il s’agit ici de déterminer la structure de I'Etatéalise le mieux I'essence de la Cite, qui

est de permettre I'épanouissement de chacun danalsd’

a) Premiere problématique: définitions de la Gitéu citoyen

Pour trouver la Cité idéale, il faut d’abord savog que c’est qu'une Cité. Aristote
propose:« la Cité, c'est une collectivité de citoyen®® Mais qu’est-ce qu’un citoyen?
Aristote arrive a cette définition: « la citoyen@etst une magistrature a durée illimitéeé®.
Cela implique que le citoyen participe a la gestibes affaires publiques; mais cette
participation est différente selon les constitusiades Cités. On s’arréte enfin a la formule
suivante: «quiconque a la possibilité de participer au pouvdélibératif et judiciaire, nous
disons gu'il est citoyen de la cité, et nous appeloité la collectivité des individus de ce genre
pour vivre en autarcie. °° Mais cette possibilité de gérer la Cité differeeavles

Constitutions; on dira donc que ce qui fait qu'd et citoyenneté et Cité, c’est la constitution.

192|pid., chap.41, 2, p.65

103 Aristote, Politique, 1, 3, chap.1, 2, Editions Badles Lettres, Paris, 1971, p.52
1% bid., chap.1, 7, p.53

1% bid., chap.2, 12, p.54
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La Constitution est la forme qui, unissant d'unetaine facon les individus, en fait des

citoyens

b) Deuxieme problématique: qu’est-ce qui fait la petiten d’'une Cité ?

Sans le dire explicitement, Aristote se séparaléciPlaton, pour qui la perfection d'une
Cité est identique a la perfection de l'individtest la vertu. Dans I&épublique Platon fait
une analogie entre I'ame et la Cité. Il pose eEiptobléme de l'identité entre morale sociale et
morale individuelle : «es citoyens ont beau étre dissemblables entreleuxtache, c’est le
salut de la communauté; or, la communauté, icistcle régime politique; la perfection du
citoyen est donc nécessairement en rapport aveggiene. Par suite, s'il y @lusieurs formes
de régime politique, il ne peut y avoir pour le botoyen une seule et unique vertu, la vertu
parfaite. Or, 'homme de bien, disons-nous, c’est seule et unique vertu qui le définit: la

vertu parfaite»°® Je comprends ainsi: un bon citoyen est celui gmiplit tous les devoirs

afférents a sa condition; or, ces devoirs sontng®fpar la constitution de la cité, ils sont

différents selon les constitutions, et différend$don la condition du citoyen dans la Cité; la

vertu morale, au contraire, est la méme pour teuslle est une quel que soit son domaine de

manifestation: on ne saurait dire de guelgu'un e@si tempérant, mais injuste, qu'il est

vertueux En somme, pour Aristote (mais ce n'est pas paet-chez lui tres explicité)
'appartenance a la Cité reste assez extérieumadavidu ; ce sont des fonctions a remplir, et il
faut le faire bien, mais cela n’intéresse pasgrefondément I'essentiel de I'ame.

Quelles sont donc les vertus (c’est-a-dire les lemees des fonctions) du bon citoyen? Si
le citoyen est gouvernant, il doit posséder unéuveui est en politique analogue a ce qu’elle
est sur le plan moral: la prudence (phronésis)e-@létant la faculté de diriger son action de
facon éclairée et réfléchie, sans prendre de rssqumnsiderés, et en osant cependant en
prendre quand il le faut : ka prudence aristotélicienne représente la charicke gisque de
I'action humaine. Elle est le premier et le dernmapt de cet humanisme tragique qui invite
’lhomme a vouloir tout le possible, mais seulentepossible, et a laisser le reste aux dieux
197 | 'excellence du gouvernant consiste aussi & sas@nmander et celle du gouverné a
savoir obéir, mais ne savent vraiment commaqgderceux qui ont appris a obéir; c’est un art
difficile pour des hommes libres que de comnearet d’'obéir; c’est la vertu du bon

citoyen.

1% pid., chap.4, 3, p.59
197 Aubenque, La prudence chez Aristote, PUF., 1976,
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La perfection d’'une Cité dépend donc en généradladgrudence du gouvernant, d’'une

part, et, d’autre part, de l'aptitude & commandes @¢hefs et de I'aptitude & obéir des
subordonnés. Ce qui est commandé dépend desedif#érconstitutions.

c) Troisieme problématique: les différentes constns.

«Une Constitution est l'organisation des diversesgisiatures d’'une cité, et

spécialement de celle qui renferme le pouvoir s@ine>. '°® La constitution définit les

conditions de I'exercice de l'autorité dans la Cii¥ette autorité, au contraire de |'autorité du

maitre sur I'esclave (qui s’exerce dans l'inténétngaitre) doit s’exercer dans l'intérét général,

comme l'autorité familiale.Car la fin de la Cité, c’est, pour ses membres, seulement de
vivre, mais de« bien vivre»; la Cité, c’est« une communauté d’hommes libse$® Les
constitutions normales sont celles qui ont comme Ibotérét général; les constitutions
déviantes ont pour but l'intérét de quelques-undeseent. On appelle royautéa monarchie
qui a en vue l'intérét général, et aristocratleegouvernement d’'un petit nombre en vue de ce
méme intérét; la politieest le gouvernement de la masse pour l'intérétods; ce dernier
gouvernement, selon Aristote, est rare, €a@es qu’il s’agit d’'un grand nombre, il est bien
difficile de viser a la perfection en toute sorte\ertu, sinon tout au plus en vertu guerriére;
c’est bien pourquoi dans cette constitution I'aitto supréme est aux mains de la classe
combattante» (Aristote a sans doute a I'esprit les régimgsommme a Athénes, le pouvoir
est entre les mains d’'une classe moyenne suffigarnfortunée pour s’offrir un armement
d’hoplite) *° Et reconnaissons de ce point de vue qu’Aristose peur le gouvernement de la
classe moyenne. Déviations: la tyrannie (le tyraoivgrne uniquement dans son intérét);
I'oligarchie (gouvernement dans l'intérét des rghela démocratie (gouvernement de la

majorité populaire uniguement dans son intérét).

d) Quatrieme problématique: la justice dans lesfédidntes constitutions; I'amitié,

correctif des divergences.

Chacun de ces régimes a sa pratigue particul@ta fistice. Il n'y a véritablement Cité
que s'il y a volonté commune de bien viwasemble, ce qui implique I'amitidutuelle :
« C’est pourquoi ceux qui contribuent le plus a forrage telle communauté ont dans la cité

une plus large part que ceux qui, égaux ou supésipar la liberté et par la naissance, leur

198 Aristote, Politique, 1, 3, chap.6, 1, p.64
19pid., 1, 3, chap.6, 11, p.67
10pid., 1, 3, chap., 7, 4, p.68
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sont cependant inférieurs pour la vertu proprea&ité et que ceux qui, les dépassant par la

richesse, sont dépassés par eux en vettt #l. est dit aussi danEthique & Nicomagquejue

« 'amitié semble étre le lien des cités et attitersoin des |égislateurs, plus méme que la
justice». 12 L’amitié revét diverses formes selon les consting. Celle qui unit le roi & ses
sujets montre un degré éminent de bienfaisantguiilfait du bien ; comme le berger pour ses
brebis. Aristote rapproche I'amitié du roi pour ses sujels celle du pére pour ses enfants
L’amitié du mari pour sa femme est celle gu'on t®uwans le gouvernement aristocratique.
L’amitié entre freres ressemble a celle qui ung g®mpagnons; on se trouve sur un pied
d’égalité. De méme, dans la politites citoyens entendent étre égaux et en méme tseps
faire distinguer par leurs qualit&s.C’est I'amitié qui permet qu’une Cité puisse ehalors
gu’'on se fait de la justice des conceptions divergespect de la propriété Iégitime ou égalité

des fortunes).

L’exigence de justice pose le probléme généraladpalticipation au pouvoir politique.
On peut penser que la justice serait de remettngoogoir aux plus compétents et aux plus
vertueux, donc a une aristocratie. Mais Aristopgi, sait qu’on n’est jamais complétement
compétent, ni compléetement vertueux, estime giaenajorité, dont chague membre n’est pas
un homme vertueux, peut étre meilleure que cétite, non point individuellement, mais
collectivemens.** Car on peut arriver & des décisions heureusedapaonfrontation de
multiples arguments. Ce n’est pourtant pas toujdersas; et I'on voit que la sympathie
d’Aristote pour la démocratie est toute relativa.démocratie n’est que le moins mauvais des
mauvais gouvernements; si « la participation @denhsse) aux magistratures les plus hautes
n’'est pas sans danger », en revanghe,refus de toute accession et de toute partimpaau
pouvoir est chose redoutable, car toute cité ougess exclus des honneurs et les miséreux
sont nombreux est inévitablement pleine d’ennerhid3 Aussi ne doit-on pas écarter
totalement la masse du pouvoir politique.

La justice implique gqu'il soit donné a chacun sedanvaleur. Mais quel est le critére de la
« valeur »? Il peut arriver que, pour la cité, fiénatif de « vivre » s’oppose a celui de « bien
vivre ». un individu supérieur peut étre involontanent cause de troubles; ce qui améne
Aristote a poser le probleme de l'ostracisme (bssament d’'individus jugés dangereux pour
la paix publique). Pour de tels individus « il rdypas de loi: ils sont eux-mémes la lot’$.

1 pid.,1,3,chap.9,15,p.73

12 Aristote, Ethique & Nicomaque, 1, 8, chap.1, 4
3 bid., 1, 8, chap.11, 14,5

14 pid.,1,3,chap.11,4,p.75

15 1pid.,1,3,chap.11,7,p.76
11%pid.,1,3,chap.13,14,p.84
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Aristote admet que l'ostracisme peut parfois séfjgsdans les sociétés imparfaites actuelles;
mais, s'il s’agit d’'un homme d’une vertu éminerdans la société idéale)e<seul parti... c’est
d’obéir tous a un tel homme, de bonne grace; esiaides hommes comme lui seront
perpétuellement rois dans leurs cité5’ Ce qui fait une certaine transition vers I'étucelal

royaute.

1.b.5 - Les « bons »gouvernements et leurs perversions

L’enseignement d’Aristote relatif au bon gouvernemprocede par induction; a partir
d’observations portant sur les régimes politiquesdégage des essences, des paradigmes plus
ou moins réalisés ou réalisables, et qui permetterdomprendre les différentes constitutions,
qui en sont des « perversions ». Trois paradignesengiels: la royauté, l'aristocratie, la

« politie ».

a) la royauté

Aristote distingue plusieurs espéces de royautés:premiere, celle des temps anciens;
elle s’exercait avec le consentement général, maisimitait a des domaines bien définis
(d’abord générale, l'autorité royale s’est peu auwréduite, jusqu’a se limiter a la fin au
commandement des armées dans la guerre); la deaxiéelle des barbares: c’est, par droit
d’hérédité, un pouvoir despotique fondé sur la (eis barbares sont, pour Aristote, des
esclaves par nature); la troisieme, c’est une tyianélective (ce sont en somme des
dictateurs, auxquels on a donné les pleins pou)dasquatriéme est la royauté laconienne:
(les rois sont des généraux en chef & vief Mais il en considére une quatriéme, qui n’est
pas a proprement parler une institution politiqo@squ’il ne s’agit pas de gouverner la cité,
mais la famille, la maison; mais c’est une royaqugece qu’un seul homme y a autorité sur tout.
Considérant cette derniere espece comme l'essente mbyauté, Aristote interroge:Est-il
utile ou nuisible qu'un seul homme décide soumeraent de to@»*° De facon purement
théorique, et dans I'absolu, cela donne sous uire éarme:« Est-il plus avantageux d'étre
gouverné par le meilleur homme ou par les meillsuteis».C'est la reprise de la
problématique du_Politiquele Platon, ou le politigue se sert de la loi, madés maniére

souple*®® Contre la loi: son caractére général, alors qusila que des cas particuliers; contre

17 bid., 1, 3, chap.13, 25, p.86
118 pid.1,3,chap.14,14,p.89
119 pid.,1,3,chap.15,3,p.90
1291hid.1,3,chap.15,5,p.91
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le gouvernement personnel: la passion « n’exiagedans la loi, alors que toute &me humaine
la possede inévitablement ». Le gouvernement darps de citoyens (aristocratie ou politie)

serait plutdét préférable au gouvernement d’'un seat, une assemblée est plus difficile a
corrompre qu’un individu.

L’observation historique montre qu’on est passéadeyauté a I'aristocratie, a partir du
moment ou il y eut nombre d’hommes au moins égamx« vertu » (c'est-a- dire en
« valeur ») au roi et qui supportaient difficilenhéeur condition subalterne. Quel que soit le
régime politique, il faut gqu'’il y ait des lois, gt’'elles soient respectéesexiger que regne la
loi, c’est exiger que Dieu et la raison régnentisgaxiger au contraire le regne d’'un homme,
c’est ajouter aussi celui d'une béte, car le désieugle est comme une béte, et 'emportement
de la passion bouleverse les gouvernants, ménsessiit les meilleurs des homns&$'Aussi
bien, la royauté, sans les lois, peut dégéenérgyrannie, qui est le pire des régimes, le régne
de lirrationnel.

Mais Aristote nuance cette critique du gouvernanpersonnel. Car il n'y a pas pour lui
de régime idéal dans I'absoluTelle collectivité est naturellement destinée gaanvernement
despotique, telle autre a un gouvernement roy#ié teitre a un gouvernemeoonstitutionnel
(politie), et cela est juste et avantageux pouegl] mais le pouvoir tyrannique n’est pas

conforme a la nature. 1?2

Il y a des peuples faits pour la monarchie (cauagnent avoir un

« pére » qui s'occupe de ses enfants); d’autrés faiur I'aristocratie (des peuples ayant une
élite de grande valeur) d’autres faits pour la kipo> (ceux ou la multitude a un tempérament
guerrier et qui est pourtant capable de comptehdesmes de mérite)

Pourtant, lorsque se rencontre un homme excepligamdes talents et par la vertu, «le
seul parti est qu’on obéisse a cet homme, et guétce 'autorité supréme, non pas a son tour,
mais perpétuellement. Ce qui semblerait indiquer piréférence pour la monarchie. Mais cet
homme exceptionnel existe-t-iI? A son défaut, oarchera une constitution non monarchique,

c’est-a-dire aristocratique, ou une « politie ».
b) I'aristocratie.
Dans son essence, l'aristocratie c'ede gouvernement formé des gens absolument les

meilleurs par leur vertu... Ia seulement il y aentité absolue entre homme de bien et bon

citoyen, tandis que dans les autres régimes les lodoyens ne sont bons que par rapport a

211pid., 1, 3, chap.16, 5, p.95-96

122|pid., 1, 3, chap.17, p.98 « Aristote n’identifias « pouvoir despotique » et « pouvoir tyranniguiee pouvoir
despotique est le pouvoir d’'un maitre sur ses esslail est arbitraire, mais n’est pas forcémimie doit d’ailleurs pas
étre, irrationnel, arbitraire. Le pouvoir du tyrast irrationnel et arbitraire ».
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leur constitution»'*® Aristote semble bien penser que ce régime idéapesment idéal.
Pourtant, certaines constitutions concrétes vedent approcher. C’est le cas de Sparte et de
Carthage, ou I'élément principal pour attribuer heagistratures est la vertu. Mais la plupart
des régimes qui se prétendent aristocratiquesdssnbligarchies: la richesse compte plus que
la vertu.

Pour Aristote, une dichotomie habite toute citdélecentre riches et pauvres. Une premiére
forme d’oligarchie est celle ou I'acces aux magisires et méme a I'état de citoyen dépend du
revenu que lI'on possede; un tel régime pourra semer lui-méme aristocratie (gouvernement
de meilleurs); en fait, il sera le gouvernement rildses; Cela s’aggrave lorsque les magistrats
sont choisis dans un groupe déterminé parmi lesitegénes, et le pire arrive quand les charges
ainsi pourvues deviennent héréditaires. Ainsi ote alegré supréme de l'oligarchie, «le

pendant de la tyrannie parmi les oligarchi€$ »

c) la politie.

Un troisieme bon régime est celui qu'Aristote apped politie », et qui est un mélange
d’oligarchie et de démocratie. A vrai dire, on afpa I'impression que le philosophe
différencie mal « politie » et un certain type darwcratie. Mais cela s’explique sans doute
parce que le mot méme de « démocratie »pouvaititp@araapproprié pour I'observation
politique. Toute cité posséde des gouvernantssegdevernés, qui sont difféerents, méme si les
gouverneés actuels peuvent étre demain les gouvisriatee de I'identité entre gouvernants et
gouvernés (gouvernement du peuple par le peugliepatraire a I'observation positive.

La politie est un perpétuel compromis entre paugteghes pour le gouvernement. Ainsi,
«dans les oligarchies, on impose une amende augsicsiils ne jugent pas, mais les pauvres
ne recoivent aucune indemnité; dans les démoctaiesontraire, il y a une indemnité pour
les pauvres, mais aucune amende pour les richesidoe ces deux dispositions a la fois, c’est
une solution commune et intermédiaire entre lesxd&gislations, et, par la méme,
caractéristique d’une politi®?> Autre mesure caractéristique de la politie: Jafion d'un
cens ni trop haut (ce serait une oligarchie) ip tbas (ce serait une démocratie): la politie est
le régime qui s’appuie sur la classe moyenne, cagm@ Athenes de gens capables de se
payer un armement d’hoplite et donc de défendr€ité. En démocratie, les magistratures
sont pourvues par tirage au sort, en oligarchiegeation censitaire; en politie elles seront

pourvues par élection non censitaireé.e«critere d’'un bon mélange de démocratie et

123 pid., 1, 4, chap.7, 2, p.161-162
124|bid.1, 4, chap.4, p.158
125 |bid.1,4,chap.9,23,p.165
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d’oligarchie, c’est de pouvoir appeler un méme négia la fois une démocratie et une
oligarchie » ;**® on a atteint ainsi le juste milieu»; & ce niveau, le maintien de la constitution
ne résulte pas de la continuité de la force oppeste la partie majoritaire, mais le régime
continue «arce qu'aucune fraction de la cité ne voudrait acan prix d'une autre
constitution»**’ La politie devient démocratie avec la disparitidu cens; alors cest la
majorité des pauvres qui a le pouvoir, mais damedpect de la loi; si 'on ne se soucie plus de
la loi, alors la démocratie devient tyrannie denlgorité pauvre. Influencé par des démagogues
qui lui enseignent le mépris de la loi, « le peupdient un monarque, étre unique bien que
composé d’'une multitude... un peuple de ce genranenarque qu’il est, cherche a régner
seul, et une démocratie de ce genre correspond tgrdanie parmi les monarchies?}.
Tyrannie du peuple aussi détestable que la tyratinreseul.

C’est finalement la politie qui a la préférence dstote; le pouvoir y respecte le « juste
milieu », et cela parce qu'’il est exercé par lassg#u juste milieu, par la classe moyenne. Dans
le cas d’'une aisance modéréabéir a la raison est alors tres facile; au cornitea I'exces de
beauté, de force, de noblesse ou de richesseemy &il'opposé, I'exces de pauvreté ou de
faiblesse ou une trop grande indignité, rend diffida soumission a la raison: dans un cas
apparaissent les ambitieux démesurés et plutbt gemds criminels; dans l'autre les
malfaiteurs et surtout les petits délinquants. loegnes et délits se commettent spér
démesure, soit par malfaisance '*° La classe moyenne est la plus raisonnable, la plus
respectueuse de la loi. C’est lorsque la classeenm@y est au pouvoir que I'Etat est le mieux
gouverne.

Mais la classe est composée de gens pas trop mthis gens pas trop pauvres; cela va
bien lorsqu’ils s’accordent; mais tout se gatedaesles « pas trop riches » rejoignant les
« trop riches » les « riches » vont s’efforcer, gas artifices juridiques, d’enlever tout pouvoir
aux pauvres, par exemple en sanctionnant d’'une famende les absences des riches aux
instances délibérantes, et en ne donnant aucueminité aux pauvres pour leur présence a ces
mémes instances: alors les riches seront nomkaedélibérer et les pauvres au contraire
rares: il ne faut pas perdre sa journée de tra@aillaura alors une véritable oligarchie. Au
contraire, si les « pas trop pauvres » rejoignesikdtrop pauvres » il sera décidé, par exemple,
de ne pas sanctionner les absences des richeslehder un bon salaire aux pauvres pour leur
présence aux assemblées délibérantes: les pawrmeg alors majoritaires aux délibérations;

et la politie deviendra une démocratie. Ainsi, Arie constate dans la cité une véritable lutte

126 |pid., 1, 4, chap., 9, 6, p.166
127bid.,1,4,chap.9,10,p.167
128 |pbid.,1,4,chap.4,27,p.157
12ibid.1, 4, chap.11, 4, p.169
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des classes qui peut étre surmontée par le pouariné a la classe moyenne, laquelle
gouvernera paisiblement si elle le fait en resp#ctlt-ce seulement a peu pres, la justice, car
«les pauvres, méme sans participer aux honneurslengandent pas mieux que de se tenir
tranquilles, a condition qu’on ne leur fasse paslemce et qu'on ne les prive d’aucun de leurs
biens»}*°

La politique dans la Cité se divise en trois potsalélibérer, (pour décider des lois, mais
aussi de la guerre et de la paix, des alliancgsexécuterles décisions du pouveice qui
implique qu’il y ait des magistrats nommeés; nommar qui? Pour combien de temps, pris
ou? :juger les citoyen®t les non-citoyens, ainsi que les non-magistrpisjuge? Et quelles
peines sont prévues? Les solutions varient avecdestitutions, allant de la démocratie
extréme, ou le peuple réuni décide et juge de tautes magistrats sont désignés par tirage au
sort (régime abhorré par Aristote), a I'oligaectextréme, ou seuls décident les citoyens
payant le cens, ou I'on choisit les magistratgaios dans une certaine classe. Aristote opte
pour un « juste milieu »: le peuple (dans son gslariclasse moyenne) décidera en derniere
instance des choses essentielles, mais pas demaistnon de son adoption sans appel; qu’'on
renvoie alors cette proposition devant les magdsstrat il y aura toujours une procédure
d’appel.

Aristote ne se préoccupe pas tant de construir€Cit® idéale que d’améliorer dans la
mesure les cités existantes. Persuadé que lelsitiéns sont la pire des choses, il cherche les
moyens par lesquels un régime politique, quell goit, peut durer. Ici, on est plus pres de
Machiavel que de Platon; la cohésion sociale @stnd de I'ordre de I'imagination que de la
réalité: «La démocratie est née de ce que les gens égawnguoint quelconque s'imaginent
étre absolument égaux: parce gu’ils sont tous plamient libres, ils croient étre absolument
€gaux; I'oligarchie, de son c6té, est née de celgsiegens qui sont inégaux sur un seul point
pensent étre absolument inégaux: étant inégaux laorichesse, ils pensent étre absolument
inégaux».*! Un gouvernement intelligent tiendra compte degatigés de fait, mais aussi de
I'égalité, comme principe de gestion des pouvaiigkermettant de tenir toujours compte des
circonstances, entre I'oligarchie (inégalités)aetiémocratie (égalité). Il ne faut pas donner
tout le pouvoir a une foule incompétente et quit@re manceuvrée par les pires démagogues;
mais il ne faut pas laisser penser a cette fouée gan sort est aux mains des seuls puissants:
«ce qui méne a la ruine les polities aussi bien lggearistocraties, c’est surtout la violation

de la justice dans la constitution elle-mémé&*?

130pid.,1,4,chap.13,8,p.42
131 1bid.,I,V, chap.1,3,p.42
132|bid.1,V,chap.7,5,p.62
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Quel que soit le régime (a part la tyrannie, mjai de loi que le bon plaisir du tyran), il
faut respecter scrupuleusement la loi; la majoniéé doit pas accabler la minorité. On a
finalement I'impression qu’Aristote pense que lanieee dont on applique une constitution
est plus importante que les dispositions de cettnstitution. L'important, c’est que les
gouvernants soient «vertueux », le movewu» étant pris dans le sens étymologique
d’excellenceaussi bien morale gu’intellectuelle. Aristote derméme au tyran des conseils
pour garder son pouvoir; il est vrai que ces cdsssiils étaient appliqués, feraient du tyran
un despote éclairét® A condition de gouverner humainement et intelliggent, on peut
s’accommoder des constitutions les plus variéss;daditions concrétes corrigeant parfois les
vices inhérents aux lois. Ainsi, la démocratieiegme peut étre un excellent gouvernement:
« on peut établir une démocratie la ou la massealeit’agriculture et de I'élevage du bétalil.
En raison de la modicité de ses ressources, (Iplpgn’a pas de loisir, et, par conséquent, ne
peut se réunir frequemment en assemblée... il @prplus de plaisir a travailler qu’a mener
une vie de citoyen et exercer des magistratud@sul I'on ne retire pas grand profit des
magistratures>** Par ce manque d'intérét du peuple pour le gouveemé, s'introduit dans la
démocratie une part d’oligarchie qui corrige ce gugémocratie a d’excessif.

Ainsi Aristote ne prétend-il pas connaitre l'orgeation sociale modele, celle qui
fabriquerait des gens vertueux, celle qui permietbkachacun de s’épanouir totalement. Il
s’'agit simplement de rendre les hommes heureuxs Man n’est pas heureux sans vertu:
« On ne saurait en effet dire parfaitement heureelxi qui n’a pas la moindre parcelle de
courage, ni de tempérance, ni de justice, ni deegagidence, mais qui a peur des mouches
qui volent prés de lui et ne recule devant aucuteemité s'il lui prend envie de manger ou
de boire; qui, pour un quart d’'obole, fait périrselus chers amis, et qui, pareillement, dans
ses pensées, déraisonne et se laisse berner comgosse ou comme un o™

Pour étre heureux, il faut étre maitre de soi,aseé§ire tiré a hue et a dia par ses passions;
et de méme la cité heureuse est celle qui se glartieviolence et de I'appétit de conquéte; de
la soif irrationnelle de possession; qui garde ksune, et dans ses dimensions, et dans son
comportement. Aristote ne met pas de rupture exdriel individuelle et vertu de la Cité; ce
qui condamne implicitement la «raison d’Etat »;ciéé heureuse est celle qui est bien
gouvernée, dans la mesure et I'équilibre. Il y @ umesure pour toutes chosesin bateau
long d’un empan ne sera pas du tout un bateauagtdavantage s'’il a deux stades... Il en va
pareillement d'une Cité... si elle est formée amtpeu de gens, elle ne peut se suffire a elle-

méme ; si elle est au contraire formée de trop dens, elle se suffira pour les besoins

133 |bid.,1,V,chap.21-31
134 pid.,1,VI,chap.4,2,p.120
135 |bid.,1,VI1,1323a,p.58-59
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essentiels comme un peuple et non comme une Qitéerp le général commandant cette
multitude par trop excessive? Ou qui en sera lehgs’il n'est pas un stentor?™*® 1y a
nécessairement dans la Cité diversité de conditi®tour qu'il y ait Cité, il faut des
cultivateurs, des artisans, des guerriers, uneselasche, des prétres, des juges. Dans la Cité
bien organisée, le citoyen n’exerce pas de fonatite; il n'est ni commercant, ni artisan, ni
cultivateur, car «ine vie de ce genre est dépourvue de noblessmrdtaire a la
vertu »puisqu’ « il faut du loisir pour faire na#trla vertu et pour exercer les activités
politiques »™’

Exercer les fonctions de citoyen, c’est, pour #ies, une occupation qui a elle seule
absorbe la vie d’'un homme; si le citoyen n’estoen entendu, esclave, ni travailleur manuel,
ni commercant, en revanche il peut étre, a diffi&a® époques de sa vie, guerrier, dirigeant
politique, exercer une magistrature quelconque&dihinistre aussi, évidemment, ses biens.
Car, a part le domaine public dont les revenus affattés au fonctionnement de la Cité (frais
du culte, repas en commun, fonctionnaires), la n#tdp est privée, et seuls les citoyens sont
propriétaires. La cité vit le plus possible enaatie, et ne cherche pas a s’agrandir par la
conquéte; mais il lui faut penser a se défendréreaun agresseur éventuel; pour celane&
citadelle convient a une oligarchie et a une mohaqpeu de citoyens, donc renforcer la
défensive), le plat pays a une démocratie (de nembcitoyens capablede fournir une
redoutable infanterie d’hoplites) un certain nomte points fortifiés & une aristocratie'
Aristote se préoccupe de la géographie de la liedevra étre a I'image de son organisation
politique: au centre, une agora, maistil ne devra y avoir aucun trafic de marchandisés
ou ne pénétrera ni ouvrier ni cultivateur, ni aucundividu de ce genre, sauf s'il y est
convoqué par des magistrat$ Cette image renforce chez Aristote le souci deefai
promouvoir des valeurs aristocratiques, favoraélase bonne expression de la citoyenneté.

En mettant en valeur I'organisation politique, oimpression que pour Aristote, la
forme du gouvernement compte moins que la vertla etompétence des gouvernements,
lesquelles, contrairement a Platon, sont indépdadaie la constitution de la Cité, (éloge du
bon roi, de 'homme supérieur qu’il faut mettreadéte de la Cité s’il est vraiment supérieur).
Aristote procede a un examen minutieux des cotisiitsl existantes. Il en vient a déceler de

celles-ci les bons gouvernements et leurs pervessidutant pour lui I'expérience permet

d’améliorer les constitutions, autant I'importand&voir de bons gouvernants implique

I'importance a donner a I’éducation a la citoyegnet

136 |bid.,VI11326a,p.71

137 |bid.,1,V111328b,p.80
Y bid. 1, VII 1330b, p.87
2 |bid.1, VIl 13314, p.90
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2 - L'EDUCATION CHEZ ARISTOTE

2.a Préliminaires.

Au livre IV de la Politique Aristote met au compte d'un changement radicallade
stratégie guerriere les transformations en Grecéadée politique et de I'éducatiork La
premiere communauté politique qui se forma en Grages la royauté se composait de
combattants et méme originellement de cavalierséaus la force et la supériorité au combat
résidaient dans la cavalerie; en effet, sans foiamtactique, I'infanterie lourde ne sert a
rien; or, chez les anciens, il N’y avait ni conrsaces pratiques ni régles tactiques pour son
emploi; toute la force résidait donc dans la cavig mais avec la croissance des Etats et la
force accrue de [linfanterie lourde grandit le normab des membres du corps
politique »* ;« L’hoplite pris individuellement ne dispose malgehsarmement lourd que de
peu de force et, comme le dit Euripide « esclaveseke armes, si ses voisins de rang ne
I'épaulent pas de leur vaillance, il meurt, traharpla lacheté des sieng. Aussi, «’ordre de
bataille des armées, et, avec l'art de les disppoketechnique pour les faire mouvoir sur le
terrain selon I'évolution du combat représenterdmtun grand progres qui permit aux
hoplites d'étre encadrés et de se soutenir ledemautress”.

Avant ces innovations, les combats ressemblaieeua que conte lliade; des cavaliers
montés sur des chars, en descendant au besoin,saffrontaient en combats singuliers; d’ou
une éthique guerriere individualiste glorifianthéros, I'individu supérieur, idéal incarné par
Achille; une morale chevaleresque, faite a la fisn immense amour de la vie et de la
conviction, a l'inverse, qu’il y a quelque chosepdes noble que cette vie si précieuse, a quoi
on la sacrifie aisément; ce que Marrou qualifie o@n« une éthique de I'honnew® La
supériorité nouvelle de l'infanterie des hoplitasr 4a cavalerie transforma la mentalité
guerriére, et la guerre tenait une place de preorine dans la vie et la pensée des Grecs; a
l'idéal individualiste et chevaleresque ddidde se substitua un idéal communautaire (on
combat en troupes étroitement solidaires) et tgai(je dépends de mon voisin qui dépend
de moi) ; et I'on s’achemine vers la démocratie sdane Cité qui domine l'individu et
'encadre, le forme. Et cependant, Homere restiutéteur des Grecs: étre supérieur, posséder

I'« excellence », c’est la I'idéal proposé des pegntissage de la lecture (fait dans Homere).

3Aristote: Politique, I. 4, chap. 13, 10 éd. Bellesttres, 1971 p. 176-177.

* Euripide: Hercule furieux, v. 190

® Note de I'édition des Belles-lettres p. 321

®Henri Marrou: Histoire de I'éducation dans I'antiigu Ed. du Seuil, 1948, p. 36
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Marrou commente ainsi le mot « arété »: « I'arétdet intraduisible qu’il est dérisoire de
rendre par «vertu », a moins d’équiper ce platabte de tout ce que les contemporains de
Machiavel mettaient dans leuwvktu ».

L'« arété », c’est, de facon trés générale, lawral@u sens chevaleresque du mot, ce qui
fait de 'hnomme un brave, un hérosil komba en brave qu’il était », formule sans cesse
répétée pour saluer la mort du guerrier, la mort gaccomplit vraiment sa destinée, dans le
sacrifice supréme.” Chez Aristote, profondément grec quoique macédord®rigine,
'ancien idéal d’excellence individualiste et le uvel idéal de perfection collective sont

présents; sa conception de I'éducation vise aalies Eoexister dans I'ame du citoyen.

2.b- L’éducation du citoyen

Pour Aristote, comme il n'y a pas de régime palidgparfait, mais simplement des plus
ou moins bons et des plus ou moins mauvais, tdiieation visera a permettre aux régimes
politiques de se perpétuer, quitte a les amélgirkrs dirigeants de ces régimes auront été bien
eduqués : &’éducation doit s’adapter a chaque constitutiomy de caractére particulier de
chacun assure d'ordinaire la sauvegarde du réginmyt comme, dés le débuson
établissement; ainsi le caractére démocratique miemt la démocratie, le caractere
oligarchique I'oligarchie, et toujours le caractéte meilleur est cause du meilleur régim
Comprenons: par I'éducation, est transmis un cedtit d’esprit, une certaine maniére de voir
et d’apprécier le monde, qui caractérise le régpuktique en cause, et qui, s’il demeure,
sauvegarde le régime. Et Aristote n’aime pas lesloéions.

Quel que soit le régime, ce qui doit guider towtaaation, c’estformer des gens heureux
dans une cité heureuska-dessus, Aristote critique la these platoniceemour laquelle le
bonheur est avant tout dans la contemplation. Dansonheur, entrent aussi en ligne de
compte les biens extérieurs et la santé, dontrithe vertueux fait bon usage; mais il est vrai
gue la vertu est la condition fondamentale du t@heur. Trois conditions de la vertu: la
nature, I'habitude et la raison; I'éducation ne tpean sur la nature, mais elle donne des

habitudes et elle invite et enseigne a pratiquesikon.

1) Aristote est d’accord avec Platon pour réclames I'éducation soit publiguest non

pas «ne affaire privée, a la maniere dont, a présehgatin prend soin personnellement de

"Ibid. 36
8Aristote: Politique, |. 8, Ed. Belles-Lettres 198928
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ses propres enfants et leur fournit en privé I'éation qui lui plait»’.Car «l ne faut pas

croire qu’un citoyen appartienne a lui-méme; toas,contraire, appartiennent a la Cité, car
chacun est une partie de la Cité et le souci dequbapartie vise naturellement le souci du
tout»X° Il n'y avait guére qu'a Sparte que I'éducatiomi®tollective; seule & Athénes

I'éphébie était évidemment collective.

2) les futurs cadres et gouvernants doivent-ile &auqués a part, comme le pensait
Platon? Oui et non. Oui car il faudra bien leur mEmune compétence; mais comme
complément non, car ne peuvent vraiment commangicgux qui ont appris a obéir, comme
tout simple citoyen: Qui commandera bien doit d’abord étre commandé (mais ce n'est
pas vrai dans un régime tyrannique, ou la fagcowatemander est arbitraire). Méme des
taches serviles, €est un bonheur de les exécuter pour de jeunesrtemniibres, s'il s’agit
d’honneur ou de déshonnewr® Comprenons: s'ils exécutent ces taches uniquerpeut
savoir d’expérience en quoi elles consistentoet par nécessité vitale. L’homme qu'il s'agit
de former, ce n’est pas 'homme d’un métier ou @' pnofession ; (Aristote note quelque part,
sans s’attarder, qu’on fait des centres de formaimur les esclaves et les travailleurs manuels,
afin de leur apprendre les techniques nécessaimes$, ’'homme libre qui consacre sa vie au

loisir et & la vie politique (et guerriere quantkifaut).
2.c - Les niveaux de I'éducation

2.c.1 - @Wnception et premiére éducation

On se soucie du futur citoyen des le mariage degéedeurs. On veille aussi a ce qu'il
n'éléve aucun enfant diffornfé.Et pour mieux éviter tous ces travers, on exigemalable
une limite du nombre d’enfants a procréer: la Giggdoit pas dépasser le nombre d’habitants
gu'’il faut. La famille doit étre solide: I'adulterest proscrit et puni de la dégradation civique
(atimie).

Aristote se préoccupe de I'hygiene de la fenemeeinte et des soins du premier age,
pendant lequel I'enfant est entierement dépendétsa famille. Alimentation: beaucoup de
lait, mais peu de vin; il faut accoutumer les etgaau froid, le faire jouer, a condition que ces

jeux ne soient ni indignes d’hommes libres, nidatits ni turbulents. Des magistrats, les

®ibid p. 28

Yibid p. 28-29

Hpolitique, I. 7, 1332b p. 96
ibid

3 bid., 1335 b-1335
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« inspecteurs de I'éducation » (pédonomes) indaptetes contes et histoires a dire aux
enfants; ne pas réprimer pleurs et crig c’est en quelque sorte une gymnastique pour le
corps »™ L’enfant est trés influencable par son milieu @ \aussi doit-on veiller & la qualité
morale de tout ce qu’il voit ou entend: il fautendre étrangeres aux jeunes toutes choses
viles, et surtout celles qui impliquent perversitémalveillance».*®

A 5 ans, commence I'éducation collective papprentissage de la lecture et de
I'écriture, puis de la grammaire. Aristote ne shetgas sur le sujet: cet apprentissage devait se
faire sous la direction de maitres salariés, etoladition de salarié était pour Aristote une
condition inférieure; mais pas pour Aristote sewdaim A en croire Xénophork Tous les
métiers de ce genre, nous les appelons vils, ginsiles travaux salariés; ils rendent, en effet,
I'esprit inapte au loisir et le dégradent. Et, ménlens le domaine des sciences libérales, si,
jusqu’a un certain point, il n’est pas indigne d’lmme libre de s’adonner a quelques-unes
d’entre elles, s’y appliquer intensément jusqu’arimutie expose aux inconvénients qu’'on a
dits »*® Le laconisme d'Aristote sur I'enseignement élétaiea, de sept ans a la puberté,
laisse a penser qu'il est d'accord sur le conteawcet enseignement tel qu'il était en fait:
explication des poetes, rhétorique ; avec, peutmire, I'étude des sophismes, pour les
réfuter: Aristote est loin de donner aux mathémetsgl’'importance que leur donnait Platon

dans I'éducation.

2.c.2 -La gymnastique

On éduquera le corps par la gymnasgigAristote insiste pour qu’il y ait toujours un
gymnase sur l'agora. Mais la gymnastique ne do# @&e outrageusement prédominante,
comme a Sparte, ou I'on formedes brutes avec leurs exercices épuisants, sotsxpeeque
cela est plus utile pour former au courag®’ Le courage n'est pas toute la vertuC'est
I’lhonneur et non la sauvagerie qui doit tenir leeprier rang, car ce n’est ni un loup ni non
plus toute autre béte sauvage qui sera capabldrdiater « un beau risque », mais plutét un
homme valeureux.*® En quoi consistait la gymnastique chez les Grecs?

Dans IHistoire de I'éducation dans I'antiquitélarrou cite les épreuves suivantes; course

a pied, saut en longueur (I'athléete sautait enrtedans les mains des haltéres de pierre ou de
bronze pour renforcer le balancement des brasfetaant du disque (de 1 a 4 kilos),

lancement du javelot, lutte; ces épreuves réunasré le pentathlon; on faisait de la boxe et le

“bid 1336 a p. 109

15 |bid. 1336b p. 111

% énophon: Economique, IV, 2
YAristote: Politique. VIII, chap.4, 1, p. 34
18 |bid. VIII, chap. 4, 5 p. 35
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pancrace, le sport le plus violent, combinaisonbdge et de lutté®Aristote estime que,
jusqu’a la puberté, il convient de ne s’adonnerqies exercices faciles, et de proscrire tout
exces, afin de ne pas géner l'acquisition des desaaces; mais, apres la puberté, quand les
études sont moins contraignanteslors il convient que des travaux fatigantsni® a un
régime alimentaire imposé, occupent la période ati»; on ne doit pas, en effet, faire
travailler intensément 'esprit et le corps en neét@mps... la fatigue du corps est un obstacle
pour I'esprit, comme celle de I'esprit pour le cerp® Mais Aristote est tout & fait opposé a ce
gue I'on tire des revenus de ses performances mmagtique; tout travail salarié est avilissant.

Il aurait été un adversaire résolu du sport pradese!.

2.c.3 -La musique

La musique vocale et instrumentale a occupé trtesn® place importante dans la culture
grecque. Marrou cite d’Aristophane un passage autdur comique parle de « ces enfants
marchant en rangs serrés, neigeét-il dru commeefaxi qu’on conduit non seulement chez le
pédotribe (le maitre du gymnase), « mais aussi Eheithariste » (le maitre de musiqagé).
Platon prénait I'éducation musicale, mais pas panporte quelle musique« I’'homme sans
éducation sera celui qui est en dehors de tout ch@ndis qu'’il y a lieu de tenir celui qui a de
I'’éducation pour un homme qui a comme il convieitt fartie d’'un choeus.?? C’est encore
Platon qui, dans I@rotagorasparle des maitres de cithare guiont chanter des poemes en
s’accompagnant de la cithare et forcent ainsi lthnye et I’'harmonie a devenir familiers aux
enfants, afin de rendre ceux-ci plus civilisés, splbeureusement réglés datsurs
mouvements, plus heureusement équilibrésAristote pense aussi qudamusique oriente
vers la vertu... dans la mesure ou elle peut fagoma caractere d’'une certaine maniere, en
habituant & pouvoir godter de vraies joieé* La musique est, si I'on veut, un jeu, parce
gu’écouter de la musique ne procure aucun maténeis apprendre la musique n’est pas un
jeu; c’est un rude apprentissage, mais qui élémd’, parce qu’il tend a une fin vraiment
désintéressée. La musique rend meilleur; Aristiiteles mélodies d’Olympios (personnage a
moitié légendaire) qui rendent les ames « entlastes $ ; la musique imitative produit dans

'ame des émotions analogues a ce gu’elle imit€’est dans les rythmes et les mélodies

Marrou: Histoire de I'éducation dans I'antiquité,81-187 Seuil, 1948
LAristote: Politique, I. VIl chap. 4, 9 p.35-36

2 Marrou: op.cit.p. 76

2 platon: les Lois, I. Il, 654 ab Pléiade, | p.674

2platon: Protagoras, 326 ab Pléiade Il p. 95

#Aristote: Politique, 1.VIII chap. 5, 3 p. 36

% |bid. 1. VIII ; chap. 5, 16 p. 39
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surtout qu’on trouve des imitations trés prochedadeature réelle de la colére, de la douceur
et aussi du courage et de la tempérance et de lmus contraires, et des autres qualités
morales; & entendre de telles imitations, on chamigéat d’ame»*® Mais il faut choisir entre
les ceuvres musicales; dans les arts, ce sont lesesenobles qu’il faut apprécier: ainsi, en
peinture, Polygnote plutét que Pauson, un artistiewsx plutbt qu’un farceur.

La musique est, de tous les arts, celle qui « islgeplus les sentiments moraux: il est des
rythmes mesurés, d ‘autres tendres, d’autres velgaiu nobles. Les enfants doivent apprendre
la musique pour pouvoir I'apprécier profondémetikiest bon d’écouter de la musique, celle-
ci nous touchera plus profondément si nous sommes aapables de la jouer. Mais 'homme
libre restera un musicien amateur: le musicierargakst inévitable, mais sa profession est vile
comme toute profession salarieée. On commencerdgrarer une crécelle aux bébés; mais on
ne cherchera pas a devenir un virtuose. Aristoéadici position dans une querelle qui
divisait les mélomanes de son temps. Au IV e sjeds compositeursimntroduisirent dans
I'écriture musicale toute une série de raffinemeracernant la structure harmonigue aussi
bien que le rythme, accompagnés de perfectionnemeatalleles dans la facture des
instruments» 2’

Aristote est résolument opposé a ces innovatidrfaut écarter la tentation de la pure
virtuosité: musique n’est pas gymnastique; elleshpas non plus un simple accompagnement
agréable de nos activités, mais une élévationafed; Aristote exhorte de ne pas se limiter,
dans l'audition musicale, & ce charme commun de la musique, dont jouissesdi dien
certains animaux que méme une foule d’esclaves gwhes enfants?® Il y avait alors trois
instruments de musique: la lyre, la cithare, I'sufan instrument & vent). Aristote condamne
'aulos comme moyen de formation: c’est un insteaitnde professionnel, qui est compliqué a
apprendre et a jouer, et quawne influence non pas moralisante, mais orgiastigexcitante;
aussi faut-il le réserver pour ce genre d’occasionle spectacle a un effet de purgation plutot
que d'instruction. Ajoutons que jouer de I'aulosp&the de se servir de la parolé®L’aulos
peut servir a assouvir dans l'irréel ses émotions, a s’élever moralement. Aristote censure
aussi la cithare, instrument de professionnel, tappliqué. Reste donc seulement la lyre.

Aristote était tres conservateur en matiere musjcsbn idéal finalement est I'amateur
éclairé qui se joue a lui-méme sur sa lyre desaansaiques. Parmi les mélodies, on distingue
les chants éthiques (moralisants), dynamiques gqoompagnent la vie pratique), exaltants

(enthousiastes). Pour I'éducation, on utiliseranexies les plus érhiques, pour les concerts

% bid 1.VIIl chap. 5, 18 p. 40

#"Marrou: Histoire de I'éducation dans I'antiquité,209
28 Aristote: Politique, I. VIII chap. 6, 8 p. 44

%ibid 1. VIIl chap.6, 9-10 p. 44
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surtout les modes dynamiques et moralisants. @sr@irs mettent 'ame hors d’elle-méme,
d’autres la restaurent dans la sérénigorme sous l'effet d’'une cure médicale ou d'une
purgation »*° Au théatre, il faut distinguer le public cultieé« le public vulgaire, composé
de travailleurs manuels, d’ouvriers salariés etgins de la méme espéc¥ Pour ceux-ci, il
faut des spectacles et des délassements, puidgues<@mes ont été déviées de leur état
naturel»3? Il faut leur jouer des mélodies & leur portéeptmigués avec des nuances
dissonantes. Pour I'éducation, on utilisera unigereimdes mélodies éthiques: I'harmonie

dorienne, mais non I'harmonie phrygienne, que renande pourtaria RépubliquelLe mode

dorien est le plus mesuré et a un caractere viril.

La République a tort d’exclure de I'’éducation les modes les pkléchés: ils peuvent
s’accorder a I'dme. Pour Aristote, il faut retesiir éducation le juste milieu, le possible (ce qui
est en rapport avec les possibilités de chaque éigk) convenable (ce qui s’accorde a la

situation du moment

2.c.4 - L’'enseignement supérieur.

La Politigue expose, et de facon assez fragmentaire, le régiouhagable pour
I'enseignement intermédiaire entre I'éducation danen famille, qui s’achéve a cing ou sept
ans, et I'éphébie, qui commence a dix-huit ansule, il existe un enseignement supérieur,
dont Aristote ne parle pas; c'est pourtant un teeggnement qu’il dispensait, avec ses
collaborateurs, au Lycée; il s'adressait aux éphét aux adultes plus agés. Cet enseignement
est absolument gratuit: fagon muette de condameesdignement des sophistes, qui se
faisaient grassement payer. L’homme libre selostAte n'est pas esclave de I'argent. Quant
au contenu de cet enseignement, le Stagirite ntgoad grand-chose. Mais il devait recouvrir
tout I'éventail du savoir, et du savoir se faisdms cours faits aux éléves réguliers laissaient

parfois la place a des conférences destinéegahlic moins spécialisé.

Conclusion partielle.

S’il y a un héritage propre a la mentalité grecctequi peut nous inspirer dans notre
recherche liée aux valeurs citoyennes a promoug@st bien celui se rapportant a la double
exigence qui est la suivante : le désir de formeféduquer, et la recherche de la finalité liée

a la pratique éducative.

*ibid, I. VIIl chap. 7, 4 p.47
Libid I. VIIl chap. 7, 6 p. 48
#ibid, I. VIl chap. 7, 7, p. 48
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Pour la premiere exigence, il est pris en compies dliéducation des jeunes gens, l'areté,
c’est-a-dire I'excellence requise par la noblessasahg, ou encore selon un terme bien connu
des philosophes de I'époque, la vertu, c’est-addineoblesse de I'ame. C’est bien mieux une
compétence, qui doit permettre au jeune de jouermd@lm dans la cité. Les cités vont
développer le méme souci de former les futurs eigypar les exercices du corps, et de
I'esprit. C’est dire que I'areté peut faire I'objgtun apprentissage, si le sujet qui I'apprend a
des aptitudes naturelles et s’y exerce suffisammiioh comprend bien pourquoi chez
Aristote, la vertu est définie comme un habitus disposition acquise a bien se comporter.

Quant a la seconde exigence, il y a la vocatiosems et a la finalité d’'une vie en quéte
du meilleur. Préoccupés par la recherche de caéitegles Anciens nous enseignent qu’il faut
rester soi-méme pour avoir acces a la vie véritabidle-ci est absence de violence. Aristote
pense a propos qu’il y a la un travail d’éducatiafest a la cité de I'effectuer par la contrainte
de ses lois et par la coercition. A cette questi®ieyre Hadot développe I'argumentation
suivante « c’est donc le role de 'lhomme politique et duidégeur d’assurer la vertu de ses
concitoyens, et ainsi leur bonheur, d’'une part eganisant une cité ou les citoyens pourront
effectivement étre éduqués de facon a deveniresexfud’autre part en assurant au sein de la
cité la possibilité du loisir qui permettra aux pgsophes d’accéder a la vie théorétique. C’est
pourquoi Aristote ne songe pas a fonder une momthviduelle sans rapport avec la
cité...»*>, C'est dire que pour faire aussi bien I'homme kueitoyen, les hommes politiques
et les législateurs sont appelés a former eux-mé&unegugement. Grace a cette formation, ils
pourront « légiférer de facon a donner aux citoyens la pwbs de pratiquer la vie
vertueuse®*®. C’est donc aux hommes politiques ainsi formésrdrsformer la cité et les
hommes. Car, il s’agit non de vivre mieux, mais \dere « meilleur », non de savoir
I'essentiel, mais de chercher, par le dialoguemktlleur et faire du Bien le centre de la
pensée. C’est a ce niveau d’ailleurs que nous apansouver un parallele entre Platon et
Aristote ; le premier veut transformer ’'homme atpale la contemplation du Bien ; I'autre se
contente d’essayer de rendre ’'homme heureux grates réformes tirées de son expérience ;
la contemplation est pour lui non un moyen pouoitfime de se dépasser, mais un bonheur
qui, s'il est trés noble, ne suffit pas pourtané@dre completement heureux. L’éducation doit-
elle viser a transformer ’homme, ou, au contraréire que I’'homme vive le mieux possible,
et le plus dignement possible, dans le monde défic transformer. Ce questionnement reste

préoccupant. Et bien des philosophes de la madesnt abondamment puisé a cette source.

¥ pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antijilitions Gallimard, 1995, 461p. pp.142-143
3 Ibid., p.143
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DEUXIEME PARTIE :
POLITIQUE ET EDUCATION DANS LE MONDE MODERNE

« Tout d'abord, la difféerence entre I'Antiquité d& modernité prend une place
significative. Opposition forgée par les Modernpsur caractériser leur aspiration a une
liberté individuelle exclusive des affaires de éiEtalors que, pour les Anciens, le lien
politique est le lien social par excellence. « &tp du moment ou non plus le groupe mais
l'individu est congu comme I'étre réel, la hiérarehdisparait et, avec elle, I'attribution
immédiate de l'autorité a un agent du gouvernemdénhe nous reste qu’une collection
d’individus ». L’individualisme devient ainsi lagde affaire des Modernes, par opposition a
'holisme, qui concgoit 'Etat comme une totalitévamte, unité d’intégration de toutes les
parties qui en sont les membres au sens organiguéene, donnant des raisons a leur
existence, impliquant leur fidélité, leur dévouemem jusqu’au sacrifice de soi a la
communauté politique.

L’individualisme, en revanche, revendique la joaiss individuelle, I'indépendance
absolue de la vie privée, le droit de s’opposeiEaait.

Est-il pour autant impossible de regarder les Madey du point de vue des Anciens ? »

Monique CASTILLO, La citoyenneté en question,p&dis, Coll. Dirigée par Jean-Pierre
Zarader, 2002,62p.p.11
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Introduction

En passant de Platon et Aristote & Rousseau, nahits2000 ans. Mais la temporalité de
la culture défie la chronologie normale. Pour umhwe cultivé du 18éme siecle, Platon et
Aristote sont des maitres dont I'enseignement esjotrs vivant. On lit dans Emile
«Voulez-vous prendre une idée de I'éducation publiglisez la Républigude Platon C’est
le plus beau traité d’éducation qu’on ait jamaist fe&> Tout au long du Moyen Age, on avait
cherché laborieusement a retrouver la grande pegs&ep-latine; la puissante synthese
thomiste avait accommodé Aristote a la sauce @méég; la Renaissance avait redécouvert
Platon, et s’était mise a son école; la grandérdittire classique se plie aux regles d'Aristote, et
I'on imite les tragiques grecs et les comiquesfatLaPolitique d’Aristote est toujours lue et
considérée souvent comme un oracle. Pour I'élitellectuelle de I'époque, qui supporte de
plus en plus difficilement un pouvoir monarchiquesau qui pourtant se modére (mais c’est a
ce stade gu'il devient le plus fragile), la Répgbé romaine, qui a chassé les Tarquins et
conquis I'ltalie grace a la bravoure et au patsioie de ses citoyens devient un modele
exaltant; les révolutionnaires de 89 se vivront-e1&mes comme des sortes de réincarnations
des vieux Romains; face a la corruption et autsteme de l'aristocratie, ils voudront étre ce
gu’auraient été les héros républicains de l'aniigdevant la décadence de la Rome impériale;
dans leDiscours sur les sciences et les aR®usseau y avait préludéO Fabricius* qu’eut

pensé votre grande ame, si, pour votre malheur ep@ la vie, vous eussiez vu la face
pompeuse de cette Rome sauvée par votre bras evajtee nom respectable avait plus
illustrée que toutes ses conquéted?L’enfant Jean-Jacques, d'ailleurs, s’exaltait &ekure
de laVie des hommes illustrele Plutarque.

Certes, le 18eme siecle, et Rousseau, prendroniche@a aux grands penseurs de
'antiquité. Cependant, 2000 ans ont passé, ebi¢egte a bien slr profondément changé; il
faut évidemment en tenir compte.

En premier lieu, la communauté politique dominariest plus la cité. Certes, les villes et
principautés italiennes, et la République de Gengwranaquit Rousseau, peuvent rappeler, par
leurs dimensions, Athénes ou Sparte; mais ce nepserelles qui font I'histoire. Celle-ci, elle
est faite par les grands royaumes, gouvernésam de Dieu (disent les rois) par des princes
absolus: France, Espagne, ou par un roi dans ke ckdini par une Charte; I'Angleterre. La

chrétienté a prononcé que tout pouvoir « légitimaenmt de Dieu; la problématique concerne

*Rousseau: Emile, p. 86 Flammarion. 1969

*Fabricius était u n Consul de la République romaiSénéque le présente comme un modeéle de vettu et
patriotisme.

*Rousseau: Discours sur les sciences et les arts,@avres complétes, Pléiade, t. Il p. 14/ 1964
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les conditions de la légitimité; il y a déja beamps que la papauté n’a plus la force ni le
rayonnement nécessaires pour la définir. Pour Maehi pour Bodin, pour Hobbes, le pouvoir
politique légitime est celui qui assure la sécudés citoyens et la paix intérieure; Hobbes
construit I'idée d’'une sorte de « contrat » pgule chacun abdique la totalité de ses droits en
faveur d’'un souverain qui donne a tous, en échdagsecurité; la révolte contre ce souverain
n'est [égitime que si la sécurité n'est pas assueéeontrat, en effet, n’est alors pas rempli.

En second lieu, le christianisme est devenu lagiogli dominante, et méme quasi-
exclusive, en Europe. Or, le souci premier de i&gthrétienne n’est pas I'administration des
étres et des choses d'ici-bas, mais le salut dtdesedmes; I'éducation, dans la chrétienté, vise
la sanctification avant la formation civique; I'édtion a la citoyenneté vient aprés I'éducation
a la perfection individuelle. La Réforme a accéndncore cet individualisme, en proclamant
le libre examen des textes sacrés par chaque ntrolyarmation religieuse et formation
civique ne sont pas unies, comme chez Platon stoAg; il arrive méme qu’elles s’opposent:
saint Augustin demandait de distinguer nettemer@ilé de Dieu de la Cité des hommes. Par
ailleurs, en proclamant I'égalité fondamentaldaesemblable dignité de tous les hommes
devant Dieu, le christianisme a anéanti la justfan aristotélicienne de I'esclavage. Certes, la
chrétienté sera une société fortement hiérarchiséés il s’élevera toujours des protestations
pour contester cette hiérarchie au nom du christia® méme.

En troisieme lieu, a la redécouverte de la culamgque se sont joints pendant et apres la
Renaissance I'essor scientifique, le développerdantommerce et les grandes découvertes.
On a découvert 'Amérique, on a fait le tour de Tarre, on imprime des livres, les
manufactures se développent, le commerce prospergut: la science gagne en évidence
avec l'application des mathématiques a la physigete,en étendue avec la méthode
expérimentale et Newton. Ehcyclopédida laquelle participera Rousseau) avec d’Alemékert
Diderot popularisera cet immense espoir d’'unestamation générale du monde par la
science et la technique: c’est la conviction deh#dosophie des Lumieres. Du coup, l'idée
chrétienne d’'une perversion fonciére de la natwedine par le péché est abandonnée:
comment pourrait étre mauvaise une humanité caplgbtéaliser le paradis sur terre?

Surtout que la découverte de peuples dits « pfanitiva répandre la croyance au « bon

sauvage ». Les Grecs méprisaient les Barbaregyratace, dans ISupplément au voyage de

Bougainville Diderot est convaincu que la naiveté du sauvegmuvre une profonde sagesse,
qui balaie les artifices et les contraintes absuirdeine société compliquée et finalement
perverse. Idée a laguelle se ralliera Rousseaudiadlleurs sans quelque nuance.

La culture du 18éme siecle est ainsi habitée ddramiotions qui font sa richesse:

convaincue avec le christianisme de I'égalité esitdte tous les hommes et, par la, ennemie
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d’'une hiérarchie de droit (d'ou I'hostilité a la marchie absolue), mais refus de la notion
chrétienne de péché, espérance profonde dansdeeprpar la science et la technique, mais
croyance en la bonté fonciere de la nature humdangqu’elle n'est pas corrompue par les
institutions sociales compliquées (surtout, d'ailte religieuses). Ces contradictions seront
accentuées chez Rousseau par les événements eumewementée, et portées au maximum
par la puissance de son génie.

Citoyen de Genévé&ousseau se proclamait « citoyen de Geneve »iefiétale ce titre.

Geneéve était, au début du 16éme siécle, une Ville peu plus de 10000 habitants, fameuse
par son commerce et en particulier ses foirespiieshands de la Suisse de langue allemande
y apportent alors les idées nouvelles de la Réfopmtestante professées par Luther et
Zwingli; ces idées trouvent un accueil favorablenpdes bourgeois de Genéve, si bien qu’en
1533 I'évéque catholique est obligé de s’enfuirvidapersécuté s’y réfugie de 1536 a 1539;
il y revient en 1541 et y exerce jusqu’a sa mant,1864, un véritable magistére religieux et
politique. Le seul maitre inconditionnel, c’estRarole de Dieu, telle gu’elle se manifeste a
chaque croyant. Pas d'individu souverain; Genevegesvernée par une Assemblée élue: le
Petit Conseil, émanation des citoyens; la conieaile la loi n’est pas extérieure au citoyen;
c’est lui qui se I'impose par l'intermédiaire dessielégués. Ce sera l'idéal Gontrat social:
« une forme d’association... par laquelle chacunnissant a tous, n’obéisse pourtant qu'a
lui-méme»*.

Certes, la réalité a peine a realiser l'idéal dil#gurs le gouvernement de Geneve en

viendra, en 1762, a condamneErile et le Contrat social,qui sont brdlés, et leur auteur

décrété de prise de corps: il ne remettra plupitds dans sa ville natale. Mais il y aura appris
'horreur de toute autorité politique arbitraire.

Prolétaire enflammé et courtisan pigue-assi®taisseau est un prolétaire; son pere était

horloger; a 12 ans, il entre en apprentissage anegreffier, ne s’y plait pas; puis chez un
graveur. Il quitte Genéve, arrive a Annecy chez MieeWarens qui héberge les huguenots
voulant se convertir au catholicisme; il abjureckdvinisme: il faut bien manger! Le voila
laquais, mais Jean-Jacques est le génie a I'étatilpapprend a une vitesse prodigieuse, il
accumule des connaissances de tous ordres emfudedaoite et a gauche. Le voila secrétaire,
puis professeur de musique, interpréte d’'un fagkiarandrite qui était un vrai escroc; puis
employé au cadastre de Savoie. Durant les cingeanr{1735-1740) qu’il passe aux
Charmettes, chez Madame de Warens, qui lui oulagas sa bibliotheque et son lit, grace a
un travail acharné, il se met au niveau des érutitson temps. On le trouve secrétaire de

'ambassadeur frangais a Venise; il quitte cestfons, s’étant faché avec 'ambassadeur; le

*Rousseau: Contrat social, dans Euvres complétéisPtéiade, 1964 p.160
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voila introduit chez un fermier général. Maisakte en esprit homme du peuple, en 1745, il se
lie avec une lingere: Thérese Levasseur, quilsefamme de sa vie. Il écrit un opéra, se lie
avec Voltaire et Diderot. Il devient le « protégéles grands, ou plutdt, chez les grands, le
phénomene qu’on montre pour étonner les amis; inaigbandonne ni Thérese ni la mere de
celle-ci, qu'il traine avec lui. Il rédige I'artiel« Musique » de I'Encyclopédie; la publication

du Discours sur les sciences et les aft§49) le rend célébre. Il copie de la musiquerpou

gagner sa vie, mais il est aussi hébergé par Madi#iFygnay a I'Ermitage, puis par le
maréchal et madame de Luxembourg a Montmorencys Matondamnation dé&Emile par
I'Eglise catholique et par le Conseil de Genevéeveontraindre a une vie errante; il se brouille
aussi bien avec le pouvoir gu'avec les « philosephéeV/oltaire, Diderot, d’'Holbach; il se croit
poursuivi par une nuée de persécuteurs, et cetigamce est sans doute en partie justifiée.
Mais il trouve encore un grand seigneur: le margle Girardin, pour I'hnéberger et lui
permettre de mourir en paix a Ermenonville, en 1TI7&ura été ainsi a la fois le dénonciateur
impitoyable des injustices sociales, et le countistméme I'ami de ceux qui en bénéficiaient.
Un coupable au grand cceuku début de€onfessionsRousseau proclame la hardiesse et

la nouveauté de son projetJe dirai hautement: voila ce que j'ai fait, ce gla pensé, ce que
je fus. J'ai dit le bien et le mal avec la mémentifaise. Je n’ai rien tu de mauvais, je n’ai rien
ajouté de bon®" Et, en effet, Rousseau avoue les petits larcinenahisme,
I'exhibitionnismé® , les escroqueries minables ( entre autres: e fasser pour professeur
de musique), et ce qui lui donne le plus de resiawoir faussement accusé Marion d’un vol
de ruban, alors qu'il était lui-méme l'auteur ducla: *° Il avait d’abord nié les faits lorsque
Voltaire, dans un libellé anonyme, avait révéléilgavait abandonné ses cing enfants et les
avait mis aux Enfants trouvés; dans Gmnfessionsil avoue, mais tente de se justifier, ou du
moins de s’excuser: kn les destinant a devenir ouvriers et paysansoplgt’aventuriers et
coureurs de fortune, je crus faire un acte de @togt de pere, et je me regardai comme un
membre de la République de PlatarMais il ajoute: ®lus d’'une fois depuis lors, les regrets
de mon cceur m’ont appris que je m'étais troni)é

Mais, dans Emile il est plus dur avec lui-méme:Gelui qui ne peut remplir les devoirs
de pére n’a point droit de le devenir. Il N’y apauvreté, ni travaux, ni respect humain qui le
dispensent de nourrir ses enfants et de les élevanéme.... Je prédis a quiconque a des

entrailles et néglige de si saints devoirs qu'itsgra toujours sur sa faute des larmes ameéres

¥’Rousseau: Confessions, dans CEuvres complétep, 61,
% ibid p. 89

% |bid. p.84-85

“Oibid p.357
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et n’en sera jamais conso¥é’ Rousseau a en fait été fasciné par lui-méme, ampsopre
mystére intérieur: comment peut-on étre a la felsiqui s’enthousiasme a la lecture du récit
des actes vertueux, comment peut-on étre ami fidédair généreux, révolté par les injustices -
et en méme temps chapardeur, lache, menteur, xiGesans vouloir s’excuser, il cherche a
expliquer son odieuse conduite dans l'affaire dearuvolé: «Je craignais peu la punition, je
ne craignais que la honte; mais je la craignaisptiue la mort, plus que le crime, plus que
tout au monde. J'aurais voulu m’enfoncer, m'étautfans le centre de la terre; l'invincible
honte I'emporta sur tout, la honte fit mon impudenret plus je devenais criminel, plus I'effroi
d’en convenir me rendait intrépide. Je ne voyai® dhorreur d’étre reconnu, déclaré
publiguement, moi présent, voleur, menteur, calateni».*’Le responsable est 1a: c’est un
état social ou les hommes vivent imperméablesigsaux autres, se jugeant sans indulgence,
un état social sans sympathie mutuelle, sans awdtigable, ou ce qui compte, ce n’est pas la
vérité du cceur, mais la réputation. Les gens dwplpeypauvres et ignorants, sont moins
affectés par la complication de la vie sociale, améne a ce que chacun se compose un
personnage dans lequel il s’enferme; les relat@avec eux sont simples et directes, et la
sympathie souvent immédiate: ainsi ce cabaretigmn dvillage prés de Lausanne, qui refuse le
gage que Jean-Jacques lui offre en guise de paiemiém’avait jamais dépouillé personne, il
ne voulait pas commencer pour sept bgt? ainsi ce paysan qui ne donne & Rousseau une
nourriture convenable que lorsqu’il a 'assuranaél qe se trouve pas en face d’'un espion de
'administration; alors, d’ailleurs, il refuse dfétpayé:« Il me fit entendre qu’il cachait son
vin a cause des aides, gu'’il cachait son pain @ase de la taille, et qu’il serait un homme
perdu si I'on pouvait se douter gu’il ne mourdt miesfaim». Et Rousseau poursuitGe fut la
le germe de cette haine inextinguible qui se d@welodepuis dans mon cceur contre les
vexations qu’éprouve le malheureux peuple et cagseoppresseurs

La cause du mal moral, ce n’est pas la nature me&nplus on s’éloigne de la nature avec
les complications de la « civilisation », plus lalmaroit; la cause du mal, ce sont les artifices
d’'une société sourde a la voix de la nature. GRouysseau va le démontrer dan®lscours

sur les sciences et les grisomment l'artifice s’est substitué a I'élan denature, c’'est ce

gu’expliquera leDiscours sur l'origine et les fondements de l'infgaparmi les hommeon

ne sortira de cette condition malheureuse que parttansformation radicale de I'éducation

dont 'Emilejettera les bases; enfin, comment les hommes, guraient jamais d sortir d’'un

“'Rousseau: Emile, dans CEuvres complétes, t. IV D. 26
2 Rousseau: Confessions, (Euvres complétes, t8B, p.
3 |bid p. 146

* Ibid p. .164
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état proche de la nature, mais qui ne peuventrphenir en arriere, pourront vivre néanmoins

dans une société juste, c’est ce qu'indigue@detrat social.
Des traités de politique et de pédagogie samdiiaire des ceuvres froides, rigoureuses
et qui ne laissent guere de place au réve. Mais$taw vivait dans ses réves.[discours sur

lorigine de l'inégalité, c’est la représentation que Jean-Jacques se faisalthistoire de

’humanité, et c’est un cauchemaiEthile c’est Rousseau revivant et critiquant son édonati
et révant ce gu’elle aurait dO étre; il est a les flamile et le précepteur, et aussi le Vicaire

savoyard; et leContrat social,peint 'Etat ou pourront vivre les hommes régéneigss

réves... Mais c’est la marque du génie de donrsmsaéves le statut de l'universeémile a
bouleversé la pédagogie commeClentrat sociala bouleversé la science politique. Il s’agira
désormais de substituer, en éducation et en paditiq libération au dressage.

A - SITUATION PARTICULIERE DE ROUSSEAU

Premiere patrtie :

Les sciences et les arts contre la nature

Introduction

Le Discours sur les sciences et les an@rque la rupture décisive de Rousseau avec

I'idéologie du progrés, fondamentale pour les gées Lumiéres, qui étaient pourtant ses
"amis". Mais Jean-Jacques a expérimenté que ce pgoeurent les Lumiéres, avec la
distinction et la douceur des maniéres, c'est di \une urbanité artificielle qui cache
'absence de sentiments vrais et sinceres; erQizéf’ cortege de vices n'accompagnera point
cette incertitude! Plus d'amitiés sincéres; plusstime réelle, plus de confiance forid&ecar
poursuit-il 'Les soupcons, les ombrages, les craintes, la fuvjde réserve, la haine, la
trahison, se cacheront sans cesse sous ce voiferom@ et perfide de politesse, sous cette
urbanité si vantée, que nous devons aux lumiéremte siécle*

Certes, les sciences sont bonnes en tant qu'elescdnnaitre” le vrai, le bon, 'utile en
tout genre; "la science est trés bonne en soiaslavident”.

Mais Rousseau pose clairement sa problématiGoenment se peut-il faire, que les

sciences dont la source est si pure et la fin osiable, engendrent tant dimpiétés, tant

“*Rousseau, Discours sur les sciences et les aitsdsuettre & d'Alembert sur les spectacles. iBut établies et
présentée par Jean Varloot, Gallimard, 1987,4028. p

“Ibid.,p.49

“Ibid.,p.98

89



d'hérésies, tant d'erreurs, tant de systémes alesutdnt de contrariétés, tant d'inepties, tant
de satires ameres, tant de misérables romans,damers licencieux, tant de livres obscenes,
et dans ceux qui les cultivent, tant d'orgueil ttdiavarice, tant de malignité, tant de cabales,
tant de jalousies, tant de mensonges, tant de ewis; tant de calomnies, tant de laches et
honteuses flatteri®s*®La réponse est celle-ci: 'accroissement des lensonsommation, di
aux progres des sciences et des techniques, a amergurse a la richesse, la frénésie de la
jouissance de biens atrtificiels, le combat achaoé le faux prestige. Chacun s'enferme dans
la recherche de son intérét, se ferme aux autne'y;a plus de transparence, plus d'amitié, plus
de vertu. On est loin de la fiere simplicité devia naturelle. Osera-t-on nier quie duxe ne
soit diamétralement opposé aux bonnes mceurs?udtdegviendra la vertu quand il faudra
s'enrichir & quelque prix que ce sdit?

Durant tout leDiscours,Rousseau multiplie les exemples historiques a uiadp sa

these; la puissante Egypte devient «la mere dkilasophie et des beaux-arts”; la voila bient6t
conquise et humiliée successivement par les PdeseGrecs, les Romains, les Arabes et enfin
les Turcs! La Gréce des héros devient la meére deaces et des arts; la voila conquise par
Alexandre, puis Rome. La Rome austére et vertudeda République s'enthousiasme pour la
littérature et la philosophie: Rome, jadis le teendke la vertu, devient «le théatre du crime,
l'opprobre des nations et le jouet des Barbareatisiun grand morceau d'éloquence, Rousseau
fait parler un vieux Romain de la République duihgine spectateur de la Rome décadente:
«O Fabricius! Qu’'edt pensé votre grande ame, syrpmtre malheur, rappelé a la vie, vous
eussiez vu la face pompeuse de cette Rome sauwagtnesbras, et que votre nom respectable
avait plus illustrée que toutes ses conquBtés

Le processus est toujours le méme: on privilégimlent d'amuseur, la distinction par le
talent et la course effrénée a la richesse pdrdartoujours mieux amuser, engendrent les
inégalités, lesquelles engendrent peurs, jalougiesires: ka premiere source du mal est
l'inégalité; de l'inégalité sont venus les richessear ces mots de pauvre et de riche sont
relatifs, et partout ou les hommes seront égauxyilaura ni riches ni pauvres. Des richesses
sont nées le luxe et l'oisiveté; du luxe sont vdesideaux-arts, et de l'oisiveté les sciences.
Dans aucun temps les richesses n'ont été I'apadagesavants. C'est en cela méme que le mal
est plus grand, les riches et les savants ne semyg@a se corrompre mutuellement. Si les
riches étaient plus savants, ou que les savansefilus riches; les uns seraient de moins
laches flatteurs; les autres aimeraient moins Iadmaflatterie, et tous en vaudraient mieux.

C'est ce qui peut se voir par le petit nombre dexagui ont le bonheur d'étre savants et riches

“®Ibid.,p.98
“Ibid.,p.49
*Ibid.,p.
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tout & la foi4.>* La condamnation est sans appéle duxe corrompt tout; et le riche qui en

jouit, et le misérable qui le convoit&®.

En découvrant la cause du mal, Rousseau ne veuégt@as a la surface des choses ; parce
gu’il chérit I'hnumain dont il ne veut point hairdevices ; il veut aller au-dela de la simple
aperception du mal ; l'ultime but restant d’aidec@mprendre que la bonté primitive est
possible aux hommes ; et la premiére vérité a faasser a ces derniers est bien celle-ci : tous
nos vices n'appartiennent pas tant a ’homme dh@ntme mal gouverné.

Le Discours sur les sciences et les atst loin sans doute d’étre le meilleur des tegtes

Rousseau ; mais il est capital parce qu’il margueaurnant décisif dans la vie du solitaire.

Face a la frénésie de la connaissance qui marciede des Lumieres, face a la lutte absurde
pour la gloire et la richesse, JJ. Rousseau seyarmdis le défenseur de la nature humaine
irrémédiablement déchue, il sauvera ce qui ped@tensauvé en cherchant les institutions qui,

a défaut de lI'innocence premiére, lui permettrantrduver le chemin de la vérité.

Deuxieme partie :

Discours sur L'origine de l'inégalité parmi les honmes.

Introduction.

Le Discours sur les sciences et les atsit osé proclamer le paradoxe; les Lumieresn'on

pas fait avancer I'hnumanité; bien au contraireselli ont amené le malheur et la corruption.
Mais il n'en donnait pas les raisons profondes. dé®rminer est I'objet dDiscours sur

l'origine de l'inégalité parmi les hommequi montrera aussi pourquoi, selon I'expression

vigoureuse qu'on trouve dansdentrat social"l'hnomme est né libre, et partout il est dans les
fers">?

Un phénomeéne aussi universel dans I'hnumanité gaeltiare ne peut avoir sa raison que
dans la nature méme de I'homme. C'est pourquoidRause va pas en chercher la cause dans
des faits contingents, comme par exemple, la ctidtdam contée dans la Genese. Non que
Rousseau conteste le récit de la Bible; mais lié,s €mi y sont relatés "ne touchent pas a la
question® En effet, 'Adam dont parle la Bible était déjdtieé: il parlait, il communiquait

avec Dieu et avec Eve; et le probleme de Rouss&acetli de I'établissement de la culture

*bid.,p.112

*Jbid., p.113

%3 Du Contrat social, présentation d’Henri Guillemif/18, Union Générale d’ Edition, Paris, 19730p.6
** Discours sur l'origine de I'inégalité parmi lesthmes, 10/18, Union Générale d’Edition, Paris, 197300
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avant d'étre celui de son évolution. C'est la matde 'hnomme qui va donner la clé; 'homme
est cet animal singulier, qui, tout au long desttire, a évolué, créant les cultures; quelle est
pour cela sa spécificité? Et comment a-t-elle dimsaifester pour qu'on en arrive a I'état
présent ?

Rousseau ne dit pas qu'il y eu un homme naturdif inéme expressément le contraire:
«il faut nier que, méme avant le Déluge, les homsesoient jamais trouvés dans I'état de
nature™> L'homme est cet animal étrange qui, par naturg, d® la nature. Rousseau va
construire a priori un concept a partir duqueval rendre compte de I'établissement des
cultures et de leur évolution; 'hnomme naturel @ei$seau n'est pas un fait, c'est un réquisit, et,

plutét qu'un récit historique, I®iscours sur l'inégalitéest une analyse génétique. Mais

I'imagination de Rousseau est telle qu'on a l'iegioa qu'il finit par croire a la réalité effective
du mythe qu'il fabrique.

1 - L’Homme a I'état naturel.

* Caracteres physigues.

Pour mieux rendre compte de sa réalité, Roussepposa l'existence d’'un homme
physiqué®; se servant bien de ses bras et de ses mainsgiowur les bétes et les choses, et
de ses pieds pour se déplacer. C'est un hommerdimiste, vigoureux et rapide, qui exerce
enormément son corps a divers usages. Et comniteail \grand air et gqu’il n’a pas, dans I'état
de nature, des remédes ; encore moins de métfeping détraquer le fonctionnement normal
de l'organisme, il a une bonne santé. C’est dore @li'au point physique, c’est la nature qui
destine 'homme naturel a étre sain. Il ne réfléplais pour rester a cet état ; car, la réflexion
mene a un mode de vivre artificiel et malsairi’état de réflexion est un état contre nature,

et... 'homme qui médite est un animal dépravé

* Caracteres intellectuels : la liberté (ou pldididétermination)

Au point de vue métaphysique, I’'homme naturel ibsel Contrairement a I'animal, qui a
des savoir-faire instinctifs, perfectionnés, maisoitement spécifiés, tel le pigeon qui

*° |bid.300

%% « Je n'ai considéré jusqu’ici que 'homme physique Ibid., p.312
> |bid.,p.309

*% |bid.,308
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«mourrait de faim prés d’un bassin rempli des maiks viandes®®; 'homme lui, n’est pas
ainsi poussé par sa nature a des comportementa faitifparticuliers : 4a nature commande a
tout animal, et la béte obéit. L’'hnomme éprouve &ma impression, mais il se reconnait libre
d’acquiescer ou de résiste?® C'est dire que de tous les animaux vivants de dare,
’lhomme est le seul qui peut savoir choisir ce lgegiut, et qu’il veut dire en justifiant son oui
ou son non. Comme il n'est pas enfermé dans unndéieede comportements stéréotypés,
’lhomme a« une autre qualité tres spécifique qui le distimget sur laquelle il ne peut y avoir
de contestation ; c’est la faculté de se perfecten®’. C’est justement cette faculté qui fait
guil 'y a pas d’homme naturel : 'lhomme est I'ar@l dont la nature est de sortir de
'animalité. C’est d'ailleurs de la que viennentistoire et le progrés ; et, au passage, parce
gue la perfectibilité rend possible la dénaturgtlRausseau pleure sur les malheurs que cela a
valus & I'espéce humaine cette faculté distinctive et presque illimitée lassource de tous
les malheurs de 'homme ;...c’est elle qui le tirmeace de temps de cette condition originaire
dans laquelle il coulerait des jours tranquillesimhocents,... c’est elle qui, faisant éclore avec
les siecles ses lumiéres et ses erreurs, sesetices vertus, le rend a la longue le tyran de lui-
méme et de la natuse®

Une autre caractéristique liée a ce registre danigage de 'homme naturel. Il est borné a
I'expression de ses besoins et de ses émotiongsttdonc trés individuel ; ce ne sera que peu
a peu, et par une longue suite de temps ; parHabi@tion, que seront créées les langues

collectives®®

* Caractéres moraux

Au point de vue moral, ’'homme naturel ne ressendlerien a 'hnomme social. Si ce
dernier est malade, soumis et malheureux comme leowsrrons, lui est en bonne sante.
L’absence réflexion justifie gqu’il n’ait vraimentp de pensée ; il n’a pas I'esprit de s’étonner
« des plus grandes merveilles » ; rien n’agite soeacause de son langage rudimentaire, il
vit dans linstant présent; il a peu de tentationd’'ou son insouciance de se livrer
imperturbablement « au seul sentiment de son existeactuelle sans aucune idée de

I'avenir » 5

*9|bid.,p.312

% |bid.,p.313

®1 bid.,p.314

%2 |bid.,p.314

%3 Ibid., pp. 322-323

% Ibid. p317 Rousseau cite ici le cas du caraibeyepd le matin son lit de coton, et vient pleugesoir pour le
racheter, faute d’avoir prévu qu’il en aurait beseour la nuit prochaine.

93



Une autre caractéristique a prendre en compte ldn@nme naturel : c’est sa sexualité.
Elle se borne chez lui au physi§letoutes les violences entrainées par le sentirdent
'amour, qui est la fixation du désir sur un sebjeb lui sont inconnues. Mais surtout, un
sentiment lui est inné : la pitié. La pitié existleez 'homme naturel ; frein nécessaire a la
violence, elle résiste aux meceurs les plus sordi@é&sst ce qui explique qu’elle ait pour
corollaires la générosité, la clémence, I'humanigé bienveillance et I'amitié : autant de
productions d’une pitié constante, qui relienadividu a I'espéce humaine en généfala
pitieé s’illustre bien plus comme le sentiment humBn que nous éprouvons non a Vvoir
seulement l'autre en face ou pres de nous, mastager misere, souffrance et bonheur avec
lui. Tout individu porte pour ainsi dire en lui uélan interne, et qui relie I'espéce
humaine : «désirer que quelqu’un ne souffre point, qu'est-a@chose que désirer qu'il soit
heureux ? 7 Tout &tre humain se doit de rester prompt & dvserlétourdiment au premier
sentiment de ’humanité ».

Les considérations tirées de la science moraleé&odémment inexistantes chez 'lhomme
de la nature ; mais elles le sont aussi pour |pgtudes hommes des civilisations méme
avancees, qui se dirigent plutét selon le sentimaatselon la raisonil y a longtemps que le
genre humain ne serait plus, si sa conservatiodtnt&pendu que des raisonnements de ceux
qui le composent®®. La pitié s'illustre aussi comme un mouvementalgdture, une force tout
a fait naturelle qu’il arrive souvent méme aux aamim de ne point rester indifférent au sort
d’'un des membres appartenant a leur lignée. Efie rous ce rapport une passion primitive
tres utile aux étres. Antérieure a la raison etroome a tous les étres sensibles, la tendresse
des meéres pour leurs petits reste une illustratiangquante. Dans le méme registre, des bétes,
comme les chevaux par exemple en donnent ausgijugpfels des signes. La pitié est pour
ainsi dire unex disposition convenable a des étres aussi failefesyjets a autant de maux que
nous le sommes ; vertu d’autant plus universellel’atitant plus utile a 'hnomme qu’elle
précede en lui 'usage de toute réflexion, et dsiurelle que les bétes mémes en donnent
quelques fois des signes sensibles Vue de cette facon, la pitié s’oppose a I'amonapre,
car, elle vient de ce que nous quittons en quetguiz nous-mémes pour penser a la place

d’autrui ; or : «c’est la raison qui engendre 'amour-propsé®

% Ibid.,p.338

% ibid.,p.332

7 Ibid.,p.333

% |bid., pp., 335-336

% Ibid., p.334- Rousseau développe & ce niveauldstgations de la pitié (cf Mandeville). Et pouder a la
compréhension des transformations de la naturdtpuénde 'homme. Il attire notre attention sur dquassions trés
différentes par leur nature et par leurs effetantour de soi-méme est un sentiment naturel qué ot animal a
veiller a sa propre conservation et qui, dirigésdémomme par la raison et modifié par la pitiépguit 'humanité et la
vertu. L'amour-propre n’est qu’un sentiment reldfctice et né dans la société, qui porte chagdigidu a faire plus
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Comment I'hnomme naturel aurait-il de I'amour-peoprll n'a pas vraiment conscience de
lui-méme. Aussi la pitié doit-elle étre chez luuplforte gu'elle ne I'est chez les civilisés. Pas
de passions, pas d'amour-propre ; I'état morahdenme naturel, c'est l'innocence assistée de

la pitié.

* Le mode de vie.

BN

Contrairement a Aristote, Rousseau estime que hmwnmm'est pas naturellement
sociable : les « hommes naturels » seraient doséndividus solitaires errant dans la foréts :
« N'ayant ni maisons, ni cabanes, ni propriétésicime espéce, chacun se logeait au hasard,
et souvent pour une seule nuit ; les males etdeslles s'unissaient fortuitement, selon la
rencontre, I'occasion et le désir, sans que la pafat un interprete fort nécessaire des choses
qu'ils avaient a se dire: ils se quittaient aveaii@me facilité>.”° Il est sans doute entouré de
dangers ; mais, pour se défendre, il peut imitergeocédés divers des animaux et user de
batons : l'indétermination innée de sa conduitei@stin avantage. C'est |a, dit-on, une vie
misérable. Rousseau protesteje voudrais bien qu'on m'expliquat quel peut &rgenre de
misére d'un étre libre dont le coeur est en paie ebrps en santé. Je demande laquelle, de la
vie civile ou naturelle, est la plus sujette a de@weinsupportable a ceux qui en
jouissent».”'Les différences physiques entre les hommes étastrame peu importantes, et le
développement intellectuel étant trés limité palbdence d'un véritable langage, on peut dire
gue I'état de nature est un état d'égalité endgramtBvidus humains.

Cet exposé du concept dhomme naturel est eneibg dirigé contre Hobbes ; pour
celui-ci I'état de nature était un état de lutte tdas contre tous, qui aurait abouti a
'anéantissement de I'hnumanité s'il n'y avait @uwes au bon tyran, qui doit assurer la sécurité
en disposant du pouvoir absolu. Rousseau, au @@ptreoudrait justifier un état qui
maintienne autant que possible la liberté natur€lidte liberté va étre fortement affectée par

I'évolution historique.

2 - De la liberté a la servitude.

2.1 - La sortie de 'animalitéLes hommes deviennent de plus en plus nombretubg

simple cueillette ne suffit pas a les nourrir. Lécessité amene l'invention d'outils pour se

de cas de soi que de tout autre, qui inspire amntes tous les maux qu'ils se font mutuellemenuetest la véritable
source de I'honneur. »

bid.,p.321

" Ibid.,p.328
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procurer la nourriture et lutter contre les espeaesmales concurrentes ; lintelligence
travaillant davantage s'accroit, d'ou un progregmeentiel : progrés de l'intelligence technique,
mais aussi du langage. La supériorité de I'nomnreless animaux s'accroit ; les hommes
comprennent l'avantage qu'il y a a se grouper, iisaige vivent d'abord que les uns a cété des

autres, pour s'aider a I'occasion: il n‘existe dusde société vraiment organiseée.

2 .2 - Le bon sauvag®n passe peu a peu de I'état ou l'on vit l'uété de l'autre a celui
ou I'on vit I'un avec l'autre : les liaisons s'étendent et les liens se ressesréhOn se fixe, on
se divertit collectivement ; les familles se formest se développement ; des lors'kabitude
de vivre ensemble fit naitre les plus doux semtismqui soient connus des hommes, I'amour
conjugal et I'amour paternel. Chaque famille dewine petite sociétéd'autant mieux unie, que
l'attachement réciproque et la liberté en étaiezg beuls liens.».”> Pour mieux résister en
commun contre toute adversite, il fallait s'ass@mhl'usage de la parole en famille favorise le
perfectionnement du langage; mais en méme tempsemdiles rivalités et les violences. Pour
animer la vie quotidienne, des jeux divers ; degtebd'art et des danses variées ; fruits de
l'ingéniosité des hommes, ont été inventés. Demderd'animations connues et tenues ont
géneéré des envies de toutes sortes, de la consitérde la surestimation, de la concurrence,
de la vengeance, le mépris et par voie de conséquarcruauté des uns contre les autres. Les
regroupements ont donc plutét fini par étre au qyo® des mauvais sentiments entre les
hommes : «'est ainsi que, chacun punissant le mépris quioavait témoigné d'une maniere
proportionnée au cas qu'il faisait de lui-méme, lengeances devinrent terribles, et les
hommes sanguinaires et cruel§Et cependant, malgré cela, Rousseau estime que cett
période «enant un juste milieu entre l'indolence de I'éaitif et la pétulante activité de
notre amour-propre, dut étre I'époque la plus leeise et la plus durable. Plus on y réfléchit,
plus on trouve que cet état était le moins sujet r@yolutions, le meilleur a 'homme, et qu'il
n‘en a da sortir que par quelque funeste hasard, gpur I'utilité commune, edt dd ne jamais
arriver ».°C'est en gros I'état ou I'on a trouvé les habitditmérique et d'Océanie lorsqu'on
les a découverts :kous les progres ultérieurs ont été en apparendardule pas vers la

perfection de l'individu, et en effet vers la d@itéde de I'espéce 3.

2.3 - La sortie de |la sauvagerie: mécanisme deapasaux Sociétés organiqueka

population humaine s'accroissant, les besoins dtpiant. Aussi, des qu'on découvre le fer

)bid.,p.353
"bid.,p.351
"Ibid.,p.354
"bid.,pp.355-356
"Ibid.,p.356
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(sans doute, pense Rousseau, a l'occasion d'uptioérvolcanique), on l'utilise aussitot. C'est
ainsi que nait la métallurgie et que devient pdsdlagriculture : « ce sont le fer et le blé qui
ont civilisé les hommes'%e développement de I'agriculture nécessita ursdldrigue période,
car cultiver implique que I'on perde d'abord (lemences) pour gagner ensuite (les récoltes) ;
or, le sauvage ne vit guere au-dela de l'instaéggnt. De l'invention de la métallurgie et de
l'agriculture résultent les conséquences suivatags de la culture des terres s'ensuivit
nécessairement leur partag€e® L'apparition de la propriété individuelle a étéptgint crucial

de l'histoire humaine(b) ; la division du travaimhgtallurgistes et agriculteurs sont différents, et
dépendent les uns des autres pour leur travabletsubsistance : entre les hommes se crée une
solidarité organique, mais en méme temps ['habildtd'assiduité au travail accentuent
énormément les différences naturelles ; il y a teaant des pauvres et des riches; la
possession des terres, qui d'abord n'était qu'danukevient viagere, puis héréditaire : la
propriété est établie de facon durable.

Deés lors, la voie était libre pour le progrés desmaissances, des techniques et des
raffinements des moeurs ; mais aussi celui desrang#s et de I'immoralité :Lse premier qui
ayant enclos un terrain s'avisa de dire: Ceci esi@, et trouva des gens assez simples pour le
croire, fut le vrai fondateur de la société civilé® C'est dire qu'avec l'avénement de la société
civile, les inégalités s'accroissent démesurénoamtles forts, disposant de moyens supérieurs,
deviennent de plus en plus forts au détriment aldxeis.

2.4 - La guerre de tous contre tousn contraste énorme apparait alors, entre ceux qui

possédent beaucoup et ceux qui possédent tres penéme pas du tout; des occasions
d'offenser deviennent fréquentes, la pitié naterailant déja souffert de quelques altérations.
Au moyen de la propriété, les hommes se sont liésigiceux qui les dominent et les alienent
en prétendant les protéger, sous couvert d'un atodtalliance dont le fallacieux prétexte
n‘avait plutdt consisté qu'a institutionnaliserrlguissance et leur richesse. Au nhom de la
richesse, les plus dominés, et donc les pauvrdavescont appris au quotidien a désirer les
faveurs de leurs maitres. De leur amoralité, ilenti toute leur puissance. La bassesse et
l'indignité des plus pauvres permet ainsi aux sctie dresser les hommes les uns contre les
autres : d'ou une situation permanente de guertes plus puissants ou les plus misérables se
faisant de leurs forces ou de leurs besoins unte ste droit au bien d'autrui, équivalent, selon
eux, a celui de propriété, I'égalité rompue futviiidu plus affreux désordre ; c'est ainsi que

les usurpations des riches, les brigandages des/rpay les passions effrénées de tous,

"bid.,p.357
81bid.,p.359
bid.,p.345
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etouffant la pitié naturelle et la voix encore flailtle la justice, rendirent les hommes avares,
ambitieux et méchants. lls s'élevait entre le ddaifplus fort et le droit du premier occupant un
conflit perpétuel qui ne se terminait que par desibats et des meurtres®

2.5 - L'avenement de |'Etat et de la politiqueén laissant perdurer des situations de

dressage des hommes les uns contre les autresahiité sombre dans des exploitations de
toutes sortes, toutes de nature a avilir le geanedin. Il s'est mis en place une société du mal,
ou le paraitre devint plus important que I'étre.viaaité et I'envie dévorant pour ainsi dire le
cceur de 'homme, il y a eu au final, accentuatemidégalités parmi les hommes. Dés lors, les
riches, dans le dessein avoué d'instaurer la pais en fait surtout dans celui de conserver
leur richesse, proposeérent d'instituer un pouveinettant le rassemblement des forceau «
lieu de tourner nos forces contre nous-mémes, nalslms-les en un pouvoir supréme qui
nous gouverne selon de sages lois, qui proteg&fende tous les membres de I'association,
repousse les ennemis communs, et nous maintiene whe concorde éternellé’ C'était
abandonner totalement la liberté et I'égalité rdies ; mais la situation de guerre perpétuelle
est si dramatique que l'on s'y résigna, et ce'dwehement du politigue. La motivation du
politique est donc la méme chez Rousseau et chébdda il s'agit d'assurer la sécurité de
tous ; mais, alors que chez Hobbes l'insécuritélesta la violence naturelle de 'homme, elle
est due, chez Rousseau, a l'instauration de laigtépndividuelle, I'homme n'étant d'ailleurs
pas violent naturellement. Il n'y a qu'a remarglmralogie entre la théorie de I'Etat ainsi
institué chez Rousseau et la théorie de I'Etat dham: théorie selon laquelle I'Etat est un

instrument au service de la classe dominante, seavdéguiser la domination économique.

2.6 - La situation actuellela création des Etats n'a fait que transposgudare du niveau

des individus au niveau des Etats, et la rendr& plos atroce et plus meurtriére. Ainsi, le soi-
disant progrés fait le malheur des hommes. La idivigu travail et la propriété ont fait que,
avec la disparition de la liberté et de I'égalitémgitives, « les vastes foréts se changérent en
des campagnes riantes qu'il fallut arroser de la@wsudes hommes, et dans lesquelles on vit
bientdt I'esclavage et la misére germer et cro#tvec les moissons®® A la fin du Discours,
Rousseau ébauche des recherches sur ce que pétrgain Etat qui chercherait a effacer les
inégalités ; il annonce ainsi le Contrat sociabdhse avoir, avec le Discours sur l'origine de
l'inégalité, montré que kinégalité morale, autorisé par le seul droit pifisiest contraire au

droit naturel » ; il est dailleurs manifestementcentre la loi de nature qu'un enfant

®\bid.,p.363
#bid.,p.366
#bid. p.357
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commande a un vieillard, qu'un imbécile conduisehamme sage, et qu'une poignée de gens
regorge de superfluités, tandis que la multituddaraBe manque du nécessaiwe
Evidemment, c'est la société francaise monarchéqieérarchique du 18éme siécle qui est ici
particulierement visée. La Révolution n'est pas.ldflais s'il est infiniment souhaitable de
rompre avec l'évolution catastrophique de I'hunéaniRousseau estime que tout retour en
arriere est impossible ; les sciences et les ari$ Ig, il faut non seulement combattre leurs
effets corrupteurs, mais, pour cela, se servirxd'€@omment, dans une société corrompue,
trouver les éléments producteurs d'un renouveau ?

Si la nature est actuellement recouverte paifitat elle demeure cependant en tout
homme ; une éducation qui fasse appel a elle,aaude le contraindre, pourrait sans doute
former des hommes différents, capables de réfofmenanité, actuellement sur une mauvaise

pente. Le remede est donc I'éducation Ehile est la réponse aDiscours sur |'origine de

l'inégalité parmi les hommekes hommes éduqués selon le systémeEdele seront capables

de construire une société plus juste, celle reapeteContrat social.

Troisieme Partie :

La Nouvelle Héloise

Introduction

Avant d'exposer dans I'Emile sa théorie de I'édoicaiRousseau l'avait révée dans La
Nouvelle Héloise, Julie de son précepteur : Saiate® comme Héloise I'avait été d'Abélard.

Les amants se sont séparés, et Julie a épouséde &a\Wolmar ; elle a eu deux enfants,
deux garcons, qui sont élevés avec Henriette]léeade Claire, son amie. Et, avec l'accord de
son mari, qui, bien qu'au courant de son ancieiagoh, lui fait confiance, Julie demande a
Saint-Preux d'étre le précepteur de ses enfantdenet d'habiter avec la famille. Ainsi se forme
un trio étrange : le mari; la femme et I'ancien ande celle-ci ; mais il existe une rigoureuse
transparence : tous les personnages sont sinc&esax-mémes et avec les autres ; ils sont
naturels, ils ne se déguisent pas pour coexistert drtifice serait mensonge.

Saint-Preux est étonné par la maniere dont Juee&es enfants. Wolmar en effet estime
gue l'avenir d'un étre humain dépend de la maii@nt I'éducation oriente sa nature : « il n'est

point de scélérat dont les penchants mieux dintgésssent produit de solides vertusJullie

®bid. p.390
! Rousseau, Julie ou La Nouvelle Héloise, Garniaraharion, cinquiéme partie, Lettre 1, p. 426
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trouve que son mari exagere, mais dans la bonmetdin. Elle expose a Saint-Preux ses

principes d'éducation.

1 - L'éducation des enfants.

Julie et Wolmar élevent leurs enfants dans un gsilsible. La confiance, I'amitié et la
liberté y sont les mots d'ordre. N'entrent en msxlque des gens qui, préalablement invités et
initiés & l'intimité, voudraient n'étre plus sépiées hotes du couple Wolmar s'accommodent
de valeurs qui rythment leur vie privée ; une \@ms et naturelle faite de partage et d'échanges
et non de calcul. La marque d'estime que les héigsvent d'eux les pousse en retour a se
montrer, ou mieux a se dévoiler ; a reprendre etetgonfiance I'aspiration a devenir autre
chose que ce qu'ils furent. Apres avoir golté kaspl d'étre ensemble, c'est l'intérét de la
bonne éducation des enfants qui reste toujours@almir. Ce qui est admirable dans cette
facon de vivre, c'est non seulement la place aéeoadix enfants, mais aussi la considération
gue sa nature est bonne. En ces lieux, I'observgtiotidienne des enfants amene Wolmar a se
convaincre de l'idée que si l'on laisse la naterelévelopper correctement, on aura des gens
vertueux. C'est une autre maniere d'affirmer gest garce que la société impose une seconde
nature qu'il y a des méchants. La société est ¢deipda bonne éducation, c'est celle qui
accompagne la nature sans dresser les enfantsdedntre les autres.

Aupres de son mari, Julie veut rester une femmes ensssi et bien plus une meére qui sait
tenir un rang qui est le sien, car, pense-t-aldohction qu'elle assumen'est pas d'élever ses

fils, mais de les préparer pour étre élevés. »

1.1 - Principes de I'éducation selon Julie

Pour mieux assumer cette charge et pouvoir étrgueeson statut lui commande d'étre,
son habitation doit rester un lieu simple, empdafamiliarité, de plaisir, d'union et d'aisance.
Et pour parvenir a ses fins, elle impose un beftegrdui reste la marque de ses intentions :
autant de préalables qui contribuent a I'éveil aen&ture et la canaliser. Elle est donc
convaincue que la meilleure fagon de préparer sies pour étre bien éleves, c'est d'éveiller
en eux le naturel et d'en accompagner le développerti n'y aura point d'éveil si I'on ne
respecte pas le développement naturel. C'est @esicomme tel qu'on comprendra la

nécessité de libérer la nature, en écartant togucé gene, c'est-a-dire, tous les artifices qui
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'oppriment. Pour Julie, point n'est besoin deasheer I'évolution naturelle de I'enfant ; chaque

enfant est différent ; et I'éducation doit s'adaptka diversité des caracteres. Il importe donc :

a - Au plan physiqgueParce que le respect de la nature s'appliqéeladation corporelle,

le corps doit s'exercer librement par I'exercioatiuel de ce que linstinct lui demande

(éducation physique).

b - Au plan moral Julie nous fait revivre des situations éducatiges font penser
gu'autant il est important d'élever les enfantssdartransparence, avec le moins de contrainte
possible, autant, I'éducateur doit faire I'épreeivda preuve de son engagement en décidant de
ne point se plier aux fantaisies de I'enfant ; idaryuer dans son comportement entre la nature
et la fantaisie, sans flatter la fantaisie au d@rit de la nature, et au surplus, de ne point céder
a la tentative de mentir pour I'enfant. La plac&lkpiaccorde aux enfants et a la vie paisible
tient & tous ces principes. Apres le déjeuner pamgle, ceux-ci entrent comme a l'ordinaire
dans la chambre de leur mere. Ici, I'ainé expligaesujets d'un recueil d'images au cadet. A la
moindre tromperie, la petite Henriette qui vit awax, assez attentive et rusée, et qui sait le
recueil par cceur, prend soin de les corriger aurhoment. Tous ses exercices se déroulent
aussi bien sous la haute vigilance de Fauchon,narse », que de celle de leur expansive
mere ; les enfants sont regardés de temps en tesmps, un coeur certes ravi dans une
délicieuse extase qui amene son charmant visageutlee que la tendresse maternelle eut
jamais de toucharit mais, quand il arrive & un de ses enfants deaér ou de pleurer, Julie
de s'agite point pour le faire taire. Si elle lparle peu en pareille circonstance, c'est a dessein
Tellement elle semble tout a fait passive dansut¢étion de ses enfants qu'elle ne se dispute
point avec eux ; ne les contrarie pas dans leutsseaments ; on dirait qu'elle se contente de les
voir et de les aimer, et que, quand ils ont pasgejburnée avec elle, son devoir de mere est
rempli Pet pourtant, les enfants de Julie sonifs, étourdis, sémillants, comme il convient &
leur age, jamais importuns ni criards, et I'on vqit'ils sont discrets avant de savoir ce que
c'est que discrétion»’ Malgré la vive tendresse pour ses enfants, ilekti difficile de se
tourmenter autour d'eux, encore moins deempresser a les faire parler ou taire, ni a leur
prescrire ou défendre ceci ou cela.»

Au final, les enfants de Julie sont comme on ditiexn élevés », et on n'a pas l'impression
gu'ils sont « élevés », c'est-a-dire activemengads ; quel est le secret de ce paradoxe ? Julie

s'explique : son éducation consiste a laisser seladper la bonne nature, en évitant et en
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ecartant tout ce qui pourrait entraver ce dévelope. Et c'est des leur naissance que doit

commencer leur éducation.

¢ - Au plan intellectuel Plutét que de contrarier les enfants en leur sapo les visions

d'adulte, il vaut mieux les mettre trop tot en emhtdirect avec les choses, ou mieux, avec la
réalité. D'ou les considérations suivantes : nedem&ncer I'évolution normale d'un enfant ;
celui-ci doit étre traité en enfant et non en patitilte. Le traiter en enfant, c'est accepter
d'accompagner comme nous l'avions dit plus hantdséweloppement naturel, en se gardant de
le géner. Cette géne devient visible lorsqu'ilvarpar exemple aux adultes de causer sous le
regard attentif des enfants, alors qu'ils devragantetrouver en pareille circonstancears
étre entendus de ces dernies$ Au plan de son éclosion intellectuel, il y a larisgue : celui

de leur parler trop t6t une langue qu'ils n‘entehdmint ; ce qui ne peut contribuer qu'a
accentuer l'accoutumance a se payer de mots, ayen gautres, a contréler tout ce qu'on leur
dit, a se croire aussi sages que leurs maitregyvand disputeurs et mutins. Et comme les
mauvaises habitudes ont la peau dure, on aurdaitd'eux des hommes alors que la nature
commande que les enfants soient d'abord et avahtlés enfants. C'est dire que I'éducation
doit faire prendre a I'enfant la conscience justsal condition. C'est un ordre et bien mieux, un
principe a ne point pervertir au risque de « progldies fruits précoces qui n‘auront ni maturité
ni saveur et qui ne tarderont pas a se corrompi@es paroles de Julie montrent clairement
gue l'enfant a sa nature, ou mieux ses maniere®idede penser, de sentir et d'étre, qui lui
sont propres et qu'il faut respecter. Il ne seita de chercher a le comprendre autrement et
surtout d'exiger de lui, les représentations dasdtesl qui constitueraient autant d'artifices,
d'aversions et de contraintes préjudiciables ponrépanouissement.

Pour éviter tout préjudice, la connaissance aalagbée du caractere de chaque enfant
est nécessaire. C'est le moyen privilégié qui perdee découvrir la part de l'innée qui
sommeille en lui, et de comprendre les talentdujgont propres avant d'agir sur lui en tenant
compte des apports extérieurs qu'il acquiert auemale I'éducation. Pour Wolmar et Julie, le
caractére est inné, et I'éducation doit s'adapter diversité des dispositions de chacuril
importe d'apprendre a tirer des hommes tout ce lgueature leur a donné, a les diriger du
c6té ou ils peuvent aller plus loin, et surtout@urrir leurs inclinations de tout ce qui peut les
rendre utiles»’ Tout &tre humain a toujours en lui un fond cachi) faut évaluer, connaitre

et dévoiler, afin qu'il devienne plus qu'il ne troie caractéere est inné, mais grace a
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I'éducation, sa charpente recoit une forme extegieet artificielle qui se développe

journellement dans le contact régulier de I'enéaeic |a réalité

1.2 - Application des principes éducatifs.

Parce que I'enfant est un étre faible par natures faut point lui imposer des contraintes
inadaptées a son age. La contrainte empéche aritedé vivre en toute liberté de corps et
d'esprit. L'usage libre d'un corps d'enfant en ¢egls mouvements le rend robuste et
'accoutume aux intempéries. Et la liberté d'espui est I'autre avantage, développe en lui la
possibilité« d'écarter de son ame naissante le mensongenitéyéa colére, I'envie» ™ C'est
dire qu'un petit enfant ne ment pas ; c'est eretoaiveté et selon ce que lui dicte sa nature
gu'il rend fidelement compte de ce qu'il a vu deerdu dans ses balades quotidiennes. Une
tournure d'esprit contraire a sa nature est fonatio degré de contrariété que lui impose le
milieu familial. Disons pour le déplorer qu'un emfatage des contraintes du milieu ou il vit
sombre dans le vice et les bétises ambiantes. fiutepoint penser qu'en le chouchoutant, on
'aide a s'améliorer. Le manque de courage l'effémiet pourtant, il est dans sa nature de
courir, de sauter, de crier. Il ne faut donc ptentnettre dans un abri artificiel par rapport a la
nature, peut-étre faut-il préparer pour lui quelgaede-fou ; mais la grande autorité n'est que
pure nuisance. En sachant le convaincre qu'il gi#snh enfant, on parvient a éviter de faire de
lui un tyran. Rassuré, I'on comprend qu'il a besanlement d'amour et de protection, en un
mot de l'assistance des adultes. Mais il revieag@saderniers la lourde tache de ne point céder a
tous les caprices des enfants. Ce n'est pas mégphianteux-mémes et d'eux-mémes, et dans la
mesure de leurs forces, qu'ils rencontrent quelgoesis et s'affrontent a la nature. Comme
nous le soulignions plus haut, tout enfant doittisesa faiblesse, qui est la faiblesse de la
condition humaine. Plutét que de vouloir I'accoutura ce que tous ses désirs soient réaliseés, il
vaut mieux I'habituer a sentir « le pesant jouglad@écessité »que la nature impose a tout
homme.

C'est tout a fait naturel par exemple que I'enfdatre ; mais si ses pleurs ne sont pas
justifiés, c'est inutile d'intervenir. Céder a taites flatteries, c'est faire de lui I'enfantepai
tourmente ses parents en les soumettant a sesiesfgelulie met en garde tout parent qui se
laisse prendre & ce piétfeLes pleurs inutiles n'ont jamais fait mourir urfaem. Les pleurs
restent un mode d'expression de sa douleur, deigetides et de ses fantaisies quotidiennes.

Il revient a I'adulte de savoir les interpréter, it peuvent étre pour lui un moyen de chantage
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affectif lui permettant de rester aupres du par€aut le paradoxe est la : comment a la fois
céder a la tentation de le garder aux cb6tés ddseadet en méme temps déplorer le fait de le
méler a ces derniers ? Dans tous les cas, il y aisgue de le méler trop tét dans la
conversation des gens raisonnables, ou des gessagks que lui, c'est-a-dire, des gens
auxquels il doit du respect. Non conscient de se#els, I'enfant profiterait des occasions de
cette nature pour questionn&tDe méme en tolérant qu'il s'ingére dans les cassdiadulte,

il couperait un entretien sérieux pour occuper teumhonde de la premiéere impertinence qui lui

passe par la téte

a - Au plan intellectuel en laissant I'enfant prendre précocement une gmite aux

causeries des adultes, on finit par faire de luijos n'y prend garde, un phénoméne, un
phénomene qu'on montre pour le faire admirer. Bspact pour sa nature, il vaut mieux lui
apprendre a apprendre. Par la nature des questitihpose, il s'instruira au quotidien, surtout
si, ayant compris gu'il n'est qu'un enfant, on éama comprendre qu'au lieu de vouloir trop tét
se méler aux adultesilaut avoir déja beaucoup appris de choses p@awog demander ce

qu'on sait»™ Plutdt que de I'émanciper précocement & la paiblest recommandé de

prendre le temps de linitier a la culture de érmbgation qu'on leur fait, avant celle des
guestions héatives faites pour eux-mémes. Danslésusas, la meilleure fagcon de I'émanciper
reste de l'initier au questionnement pour s'insgr@t non pour importuner ou embarrasser.
L'efficacité de cette pratique passe par des ledenpratique prises dans la simplicité de la

nature.

b - Au plan morall'efficacité de la pratique du questionnementlifad'éducation morale
de I'enfant. Il apprend a s'instruire honorablemeatcomportement de Fanchon par exemple,
a propos du tambour chipé par l'ainé au cadetcesissez illustratif. Comment rendre a ce
dernier un tambour qui lui revient de droit saaskEner a comprendre tout seul que la force
ne résout point tous les problémes ; que danselailw a toujours du compromis, et toujours
un plus petit que soi, ou alors un plus fort que gai peut utiliser d'autres astuces assez
réparatrices d'un préjudice observé. Plutbét querdeéder par des sermons, il vaut mieux
éprouver les enfants ; les amener au plan pratigge convaincre de l'idée que seula

marche de la nature est toujours la meilleurg.

Bbid.,p.434
“bid.,p.435
Bibid.,p.436
bid.,p.438

104



En somme, la réalisation de l'auto-éducation conpoigr I'efficacité pratique de cette
idée. Au lieu de rendre trop facilement le tambaurcadet, il fallait qu'il s'éduque par la
preuve et I'épreuve. En s'affrontant a la réaléé,enfants tirent tous des legcons d’humanité ;
I'ainé se sent injuste d'avoir 6té le tambouraalet; qui, bien qu'ayant pleuré, supporte la dure
loi de la nécessité. Tous deux tirent aprés t@ute¢on de consolation : celle de la faiblesse
humaine. Tout le r6le de I'éducateur prend sa sadans cette faiblesse : faire que cette réalité
soit adaptée a I'age de I'enfant ; c'est la leestbeltoute la théorie éducative de Rousseau.

2 - L'auto-éducation et ses enjeux

Plutét que de soumettre I'enfant a des exercicecaqnstitueraient des entraves a son
épanouissement, il faut, en le guidant, respectamarche de sa nature ». Le fait par exemple
de charger l'esprit de I'enfant de connaissamuggds pour le faire briller peut I'embrigader.
Rien n'est si nécessaire au jugement que sa méntioingporte, pour ne point affaiblir les
opérations de son entendement, d'exercer et déeioga mémoire, cak c'est elle qui doit
suppléer la raison jusqu'a sa naissance, et lghiriquand elle est née. La vitalité de I'esprit
passe par une série d'exercices pratiques et coelsn Cette préparation est nécessaire a
I'enfant, il lui évite toute entrave et tout encaerbent; car, « de toute les facultés de
I'hnomme, la mémoire est la premiére qui se déveoppla plus commode a cultiver dans les
enfants»'’ Mais la culture de la mémoire ne veut point dise accablement, sa surcharge de
choses et fatras préjudiciables a l'acquisitionadesaissances nécessaires a son age. On ne la
cultive que pour préparer son aspiration au bonhatue bon jugement sur ses désirs. Il faut
I'exercer afin qu'il acquiere des connaissances itlsien souvient. C'est au moyen de ce dont
il s'enrichit ; de ce qui le frappe et dont il tiergistre en lui-méme qu'il utilise avant tout le
jugement. Toutes les connaissances acquises kergea se conduire pendant sa vie, d'une
maniére convenable & son étre et & ses facll@est dire que si I'enfant procéde par auto-
éducation, c'est pour se faire son « magasin deaissance ». Et il faut compter sur sa liberté
pour exciter et nourrir en lui le désir d'apprenoduede faire telle ou telle chose. Pour ne pas le
détacher de la realité, Julie a appris a lire aaog, mais elle ne lui fait pas lire les Fables de
La Fontaine, qui sont bonnes pour les adulte®;alhte a ses enfants des histoires en rapport
avec la situation ou qu'ils vivent. Et pour ne fm$asser a un exercice qu'il redoute, comme

l'apprentissage de la lecture par exemple, ilragbrtant de savoir susciter la motivation, en
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tachant «d'exciter son zele et sa volonté pour acquérirciesnaissances qui demandent de la
suite et de I'application, et qui peuvent convénsion age»'?

La bonne méthode dans ce cas, c'est d'éviter daplpiendre des choses par caeur,
s'agissant de I'éducation religieuse par exemplie de convainc de l'idée qu'en priant tous les
matins et tous les soirs et a haute voix dans &mnbine de ses enfants, ils finissent par
apprendre sans contrainte. L'éducation morale isepfar ainsi dire en ne leur imposant
d'autres contraintes que celle de la nature. Bt ldereconnaissance de cette nature en l'enfant

qui fonde I'édifice de la théorie éducative de Reas!.

Quatriéme partie :

Emile ou de I'éducation
Introduction.

Dans LEmile Rousseau se donne pour but d'élaborer une decthfinissant une
éducation capable de former des hommes, mais agemés qui, au final, n'auront plus besoin
d'autre guide qu'eux-mémé£tant donné que tout étre humain qui nait doiedevhumain,
le processus qui le fait accéder a I'hnumanité'éductation. Retenons donc déja que sans elle,
I'hnomme ne serait pas humain. Et pour ce faire,sBReau veut rester dans l'ordre naturel. Cet
ordre lui permet de mieux maitriser le type d'étinonaa définir: celle qui procede par la
connaissance de 'homme naturel. Pour formegtciomme rare’, une seule exigence est a
prendre en compte : son traitement en étre libmemieux, le respect de sa liberté. S'il est
reconnu que |'éducation publique concourt plutda dormation du citoyen pour la sociéte,
Rousseau nous convie tout d'abord a une éducationient de la nature (développement
interne des organes et facultés) avant de réflésinir celle qui peut venir des hommes
(apprentissage de l'usage des organes et deséfjcuwiti des choses (acquisition par
expériencé.

Pour faire 'homme naturel, il faut suivre la marafe la nature et respecter pour ainsi
dire la nature et la liberté de I'enfant a édugéeitrement dit, I'éducation Emile n‘a qu'un
but : former un homme libre, capable de se défewdrdre toutes les contraintes. Il subit

généralement celles-ci lorsque « de bonne heurg stamjeune cceur », on verse des passions
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qu'on impute ensuite & la nature jusqu'a un cedgm (six ou sept an$)Aprés la pris en
charge par sa mere qui finit par étouffer le ndtpae les passions qu'on a fait naitre ; c'est au
précepteur que revient le role de lui apprendReconnaissons tout de méme que pour réussir
a sa mission, celui-ci doit étre non pas salarigisnan ami de la famille, si tant est qu'en
principe, « pour faire un homme, il faut étre ouepéu plus gqu'homme soi-méme.ke
précepteur se doit aussi d'étre jéunsique durant toute la formation de I'enfantdet
'adolescent ; de telles caractéristiques traduisgmécessité du fort lien affectif qui doit

exister entre I'éleve et le précepteur.

1 - Les principes éducatifs.

a - Eduquer C'est laisser mdrir I'enfance

Pour échapper a la vision de son époque qui caitsistvoir encore I'enfant comme un
adulte en miniature, un petit homme et non un pitibmme, Rousseau parlera d'Emile pour
marquer sa reconnaissance de la spécificité diatiea. Considére d'emblée par lui comme
bon par nature, c'est un petit dhomme et non ulteaén miniature. Contrairement a I'animal
qui, & la naissance est déja fait, I'enfane«doit &tre ni béte, ni homme, mais enfahDe ce
point de vue, il incarne l'idée de l'art d'édugger est synonyme de savoir perdre son temps.
Parce que ta nature veut que les enfants soient des enfavdstague d'étre hommes ;
eduquer dans cette perspective, c'est laisser ittenfance ; c'est laisser faire la nature et ne
rien étouffer en lui. La prise en compte de ce ppeemrincipe inscrit I'adulte a I'école de la
patience, convaincu avec Rousseau queut est bien sortant des mains de I'Auteur des
choses, tout dégénére entre les mains de 'homMiePris en ce sens, I'adulte apprendra au
guotidien non seulement a reconnaitre I'enfancenque telle, mais aussi a renouveler ses
grilles d'analyse pour apprécier a sa juste vdk=siactivités d'enfant comme autant de mises

progressives en évelil.
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b - La liberté comme finalité de I'éducation

C'est en laissant a I'enfance le bon exercice dibexdé naturelle, et le temps nécessaire a
sa nature qu'il réalise progressivement et librérsens expériences. L'enfant ne construit pas
ses connaissances dans la contrainte et la padmpit il progresse selon le rythme qui est
conforme a I'ordre naturel. Respecter cette fagam penfant de se réaliser, c'est préparer au
loin et selon l'ordre naturel, le régne de sa ti¥rLa primauté du « laisser-faire » améne
Rousseau a distinguer finalement deux types d'édacaune dite négativeet l'autre galifiée
de positive

* La premiére préserve I'enfant des influencesstéfa ou mieux de tout ce qui risque de
le pervertir, de le déformer alors qu'il est judict de donner du temps, comme nous l'avions
dit, a son développement naturel, et qui plus dst« laisser mdrir I'enfance dans les
enfants».*? Pour reprendre Rousseau lui-mémeella consiste, non point & enseigner la vertu
ni la vérité, mais & garantir le caeur du vice esprit de I'erreur. »* Il est donc nécessaire de
rendre active cette forme d'éducation, car, ellnddibre cours a 'aménagement d'espaces de
découverte, d'occasion d'exercer le corps, lee$ptes sens.

* La seconde forme d'éducation dgesitivedonne plutét, et méme plus t6t a I'enfant des
devoirs d'homme. C'est mettre la charrue avantbdeafs que de vouloir privilégier ce type
d'éducation qui cede la place a l'instruction ket socialisation précoces de I'enfant. Au lieu de
former d'abord I'hnomme, on veut briler les étage®rener rapidement le citoyen ; on veut
qualifier son intelligence, son raisonnement, gm@ment ; on veut former I'esprit de I'enfant
avant I'age requis ; on veut aller trop vite endgesg, en le dressant a obéir alors qu'il n'est
point en 4ge de comprendre la nécessité. On ogblieest avantageux de le mettre d'abord a
sa place et de s'y tenir fermemekn«essayant de persuader a vos éléves le devoir de
I'obéissance, vous joignez a cette prétendue psisnida force et les menaces, ou, qui pis est
la flatterie et les promesses. Ainsi donc, amouas|'intérét ou contraints par la force, ils
font semblants d'étre convaincus par la raisofj.La raison du devoir n'étant pas de leur age,
il n'y a homme au monde qui vint a bout de la kemdre vraiment sensible ; mais la crainte
du chatiment, I'espoir du pardon, l'importunit@&nibarras de répondre leur arrachent tous les
aveux qu'on exige ; et l'on croit les avoir conwais, quand on ne les a qu'ennuyés ou

intimidés.»*
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Les conséquences de ce devoir d'obéissance saitutables pour le bon exercice de sa
liberté naturelle, exercice qui pourtantétoigne au moins pour un temps des vices que I'on
contracte dans I'esclavage’La liberté étant la finalité de I'éducation, et quis est, le
premier besoin naturel de I'enfant, il est impdrt@a lui accorder plus de liberté véritable et
moins d'empire ; Iui laisser plus faire par lui-m&et moins exiger d'autrui®ll ne doit donc
rien faire par obéissance. De plus, on ne doittdairaccorder ce qu'il demande, sauf s'il en a
besoin. C'est ainsi que les adultes lui prétenslalées, se trompent lourdement sur sa nature
et le pousse aux envies de toutes sortes, au ngEsenaux vices insupportables. Au lieu de
lui apprendre le rapport a la loi dans la relatiota nature, on veut déja lui apprendre le
rapport a la loi dans la relation aux hommes. Dupcon fait intervenir la dimension sociale
dans son processus de maturation. Rousseau esmiquour I'émergence progressive qui rend
possible la création des conditions favorables ptant de laisser faire la nature et au final,
laisser peu a peu s'évelller la raison chez I'érgarfur et & mesure qu'il grandit:I'éducation
commence avec la vie, en naissant, I'enfant est diéciple, non du gouverneur, mais de la
nature.»!’L'enfance, pense Rousseau, est voulue par la patomme l'age d'un
développement nécessaire et progressif, carnéatie naissait avec ses facultés entieres, il lui
faudrait tout apprendre d'un coup. L'éducation dloérhionce les principes aura lieu si possible
a la campagri®; et on laissera I'enfant dans la mesure de sesspapprendre les choses en
s'affrontant directement a ell&s.

2 - Application des principes éducatifs

De I'4ge de la nature (éducation du premier agiélga adulte (ou age de raison et des
passions), il devient tout a fait naturel que Benifdéveloppe ses sens, exprime ce qu'il ressent,
soit par des cris, soit par des pleurs qui, biegtghlissant son premier rapport a tout ce qui
I'environne, finissent par exaspérer la nourricesqa'elle se montre brutale en la frappant
quelque fois. Il y a la d'étranges lecons pourti&Ena la vie qu'il importe d'étayer ici pour

marquer son évolution jusqu'a I'éclosion de la cemee morale et religieuse.
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a - Au plan physique

Rousseau recommande des le premier age, de romgeeles pratiques qui feront que
'enfant devienne prisonnier d’'une maniere d’éfParce que I'enfance est I'adge de tous les
apprentissages, il vaut mieux ne pas prendre dindds, c’est-a-dire ne pas faire toujours les
choses de la méme maniere. Pour I'épanouir en tinedé, il est commode par exemple de
laisser tous ses membres en liberté ; de lui prpass vétements commodes qui facilitent des
exercices physiques et des bains fréquents. OnggEmouvements en lui mettant le maillot ;
des vétements luxueux, alors qu’il a seulementibedes habits dans lesquels il se sentirait a
I'aise. Par souci de rester toujours prés de laraat de mieux les endurcir, Rousseau propose
de le laisser aller téte nuecEn général, on habille trop les enfants, et surtdurant le
premier age. Il faudrait plutdt les endurcir au iloqu'au chaud : le grand froid ne les
incommode jamais, quand on les y laisse de bonoeshanais le tissu de leur peau, trop
tendre et trop lache encore, laissant un trop lilp@ssage a la transpiration, les livre par
I'extréme chaleur & un épuisement inévitahlé’ C’est dire qu'il faut accoutumer les enfants a
vivre d’'une vie naturelle ; pas de privations itediou artificielles, mais pas d’abus ni de luxe ;
un long sommeil arce quils font un extréme exercise’:; I'habituer & dormir dans
inconfort pour mieux le livrer & ta loi de la nature». Cette habituation forme le
tempérament de I'enfant et renforce en lui le dicgoi dit que la souffrance est I'école de la
sagesse. Voila pourquoi pour Rousseall: importe de s’accoutumer d’abord a étre mal
couché ; c’est le moyen de ne plus trouver de mauditaEn général, la vie dure, une fois
tournée en habitude, multiplie les sensations dgesa; la vie molle en prépare une infinité de
déplaisantes. Les gens élevés trop délicatemetrboeent plus le sommeil que sur le duvet ;
les gens accoutumeés a dormir sur les planchesol@veant partout : il n'y a point de lit dur
pour qui s'endort en se couchanmt®® L’accoutumance & la dureté, a l'inconfort permessa
de combattre le penchant a la paresse ; de supfmodeuleur, et de ne plus considérer la mort
comme synonyme d'étrangeété.Emile apprendra & nager plutét qu'a monter & dheva
Rousseau se préoccupe pour ainsi dire de I'éducakss sens et des muscles ; il invite a
prendre exemple sur les aveugles pour I'éducatiotodcher ; ils< ont le tact plus sdr et plus
fin que nous, parce que, n'étant pas guidés pavda, ils sont forcés d'apprendre a tirer
uniqguement du premier sens les jugements que wousitf 'autre. Pourquoi donc ne nous

exerce-t-on pas a marcher comme eux dans I'obsguét connaitre les corps que nous

2 |bid., Livre second, p. 161
2 |bid., p.162
2 |bid., p.163
% |bid. p. 165
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pouvons atteindre, a juger des objets qui nousrenment, a faire, en un mot, de nuit et sans
lumiéere, tout ce qu’ils font de jour sans yeux hiTque le soleil luit, nous avons sur eux

'avantage ; dans les ténebres, ils sont nos guadksur tour. Nous sommes aveuglés la moitié
de la vie ; avec la différence que les vrais avesiglavent toujours se conduire ; et que nous
n'osons faire un pas au cceur de la nui.2?.

Rousseau propose ici un procédé pour nous guériladeeur des ténebres: jeu du
labyrinthe ; de méme il multiplie des exemples rpaider a comprendre la nécessité de
toujours rester pres de la nature : s’accoutunmaicher nu-pieds ; inciter les paresseux a des
exercices athlétiques ; laisser I'enfant trop &neurrir au lait maternel, au lieu de faire appel
a une nourrice qui empéche ses déploiements. WEtgm, c’'est dans la nature de I'enfant
d’apprendre par lui-méme, c’est la seule faconed#élivrer de ses peurs qui I'écarteraient des
choses a apprendre. Cette phase est importanie gagades le second age, il doit acquérir des
notions d’hygiene de vie.

Toutes ces formes d’apprentissages montrent taduei chez Rousseau de faire en sorte
gue I'éleve demande de bon gré ce qu'on veut ¢asse, ce qui exige de la ruse de la part du

précepteur.

b - Au plan intellectuel et moral

Il'y a chez Rousseau reconnaissance d’'un langagpeeyde I'enfant. Des le premier age,
il exprime le malaise de ses besoins par des sigdess cris ou ses pleurs sont pour lui, le
moyen de solliciter le secours d’autrui, c’est famgage a lui pour demander du soulagement.
Il parle ainsi avant de savoir parler, cacette langue n’'est pas articulée, mais elle est
accentuée, sonore, intelligible’> Il revient & l'adulte de s’y adapter, et s'effarcee
communiquer avec lui, et surtout de savoir intagsrée qu’il veut exprimer. Ce probléme se
pose parce qu'il y a bien la un risque d’instrutagon :« sitbt qu'ils peuvent considérer les
gens qui les environnent comme des instruments$ dgfiend d’eux de faire agir, ils s’en
servent pour suivre leur penchant et suppléer a lenopre faiblesse. Voila comment ils
deviennent incommodes, tyrans, impérieux, méchamiemptables..»?® C'est dire que
certains pleurs de I'enfant sont fantaisistes. lalleure communication avec I'enfant passe
par la bonne compréhension et surtout la bonnepirétion de ce qu’il veut exprimer. La
lourde charge revient a I'adulte de lui faire éenujue des mots qu’il peut entendre et par la

suite, s’exercer a articuler. Sans empresseraeat, moins de précipitation, il faut s’habituer

2 |bid., p168
% |bid., p.74
% |bid., p.78
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a ses premiers balbutiements et veiller a ce qdht n’'emploie pas des mots dont il ne
connait pas le sens, car, souligne Rousseles enfants qu’on presse trop de parler n’ont le
temps ni d’apprendre & bien prononcer, ni de biencevoir ce qu’on leur fait dire.».2’

Et pour éviter que I'enfant développe le sentintEntiépendance de discours « éducatifs »
gu’il ne peut pas comprendre, Rousseau recommauida g soumette plutét a la dépendance
des choses. Le danger des discours, c’est qu’omtairgiter par ce canal, des enseignements
qui relevent de la morale. Et Rousseau refuse eolement d’enseigner la morale a un enfant,
mais aussi de prescrire a ce dernier des intesdiEtau nom de la morale, sous prétexte qu'il
n’y comprendrait rien. En lui imposant trop t6t degles au nom de la morale, on le condamne
au mensonge et a I'hypocrisie. Certes, Rousseaunetdienfant a une éducation morale qui ne
dit pas son nom, mais s'il le fait, c’est pour apeodes preuves a I'enfant en voulant lui
montrer par des exemples bien précis, que des a@asais sont finalement désavantageux
pour leur auteur :

* A propos de la colére, il démontre que la laiddas gens en colére est, pour I'enfant
qui la voit, un reméde contre la colére ; I'enfaltit comprendre que les vices sont des
maladies qu’il est malsain d’attraper. Il est domportant que I'adulte comprenne que tout
écart de conduite, ou mieux tout comportement cdetubelliqueux produit un effet dans la
téte de I'enfant : kes passions impétueux produisent un grand effet'esafant qui en est
témoin, parce qu’elles ont des signes trés sersiglé le frappent et le forcent d'y faire
attention. La colére surtout est si bruyante da@s emportements, qu’il est impossible de ne
pas s’en apercevoir étant a portée. [...] Il voit visage enflammé, des yeux étincelants, un
geste menacant, il entend des cris ; tous signedejaorps n’est pas dans son assiette. Dites-
lui posément, sans mystére : ce pauvre homme datlendl est dans un accés de fievre. Vous
pouvez de la tirer occasion de lui donner, maigpen de mots, une idée des maladies et de
leurs effets ; car cela aussi est de la natures’est un des liens de la nécessité auxquels il se
doit sentir assujetth*®

* A propos de la propriété : il est a reconnaite ¢put enfant a toujours quelque chose en
propre. Peu lui importe la provenance de la chase il jouit a sa guise. Tellement il s’adapte
a la gestion et manipulation des choses que les miont guere de sens pour lui; ce qui
compte, c'est I'expérience qu'’il acquiert au cohi@des choses avec des gens qui partagent son
temps, ses godts, ses joies, ses exploits¢ilen’aura pas vu deux fois labourer un jardgin
semer, lever, croitre des légumes, qu'il voudraljaer & son tous2® Du coup, il se fait sa

propre idée sur des notions d’appartenance etajeipté utilisées par des adultes. Le fait pour

27 |bid., p.86
2 |bid., p.117
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lui de jardiner avec une autre personne signifie lgyardin leur est commun, et que les fruits
du travail sont a eux tous. Parce que la terrepaigifent qu’aux premiers occupants, I'enfant
trouvera qu'il est injuste de venir saccager udfruit de ses soins et de ses sueurs a son
insu. Et parce qu’il y a bien une différence emérelire et le faire, Rousseau veut nous faire
comprendre qu« en toute chose nos legcons doivent étre plus gonacqu’en discours ; car

les enfants oublient aisément ce qu’ils ont diteetju’on leur a dit, mais non pas ce qu’ils ont
fait et ce qu'on leur a fait ¥’

* A propos de la violence gratuite de I'enfantutdt que de se facher contre un enfant qui
tour a tour prend plaisir a « gater tout ce quilidche » ; & briser les meubles dont il se
sert » ; a « casser les fenétres de sa chambrewnsgeau recommande de ne point se facher,
mais de lui laisser tout casser et le mettre deVemiconséquences de ses actes. Lorsque ces
actes blamables parce qu’inconfortables devienngpétitifs, on peut lui infliger un chatiment
qui le pousse vers le pardon. Mais comme c’eséfaassion au nom de la morale qui amene
au vice, Rousseau recommande qu'il « ne faut jaméliger aux enfants le chatiment comme
chéatiment, mais qu'’il doit toujours leur arriver kone une suite naturelle de leur mauvaise
action... »*

Toutes ces regles valent pour tous les enfanRpesseau ne veut pas faire d’exception
pour des enfants prétendument surdoués. La prerdduweation morale doit se faire sans
référence a la morale. Les anecdotes contées alussbnt destinées a montrer que les enfants
ne doivent rien apprendre qu’ils ne comprennenissia« Emile n’apprendra jamais rien par
coeur, pas méme des fables, pas méme celles dentairieg toutes naives, toutes charmantes
qu’elles sont..»3? De méme, pas d’apprentissage de la géographie khistoire avant que
'enfant ne puisse vraiment comprendre ce qu’ilrapd. Rousseau condamne également
'apprentissage précoce des langues, et celui dectare ; Pour ce dernier cas, il pense que
« la lecture est le fléau de I'enfane€® Un enfant qui lit trop finit par acquérir danstéte des
mots dont il ne connait pas le sens. Lisant peapprenant ni I'histoire, ni la géographie, ni les
langues, I'enfant disposera de beaucoup de temps Ipojeu et I'éducation physique ; le
sauvage, libre et responsable de lui-méme, rest&al. L'enfant ne faisant que ce qu'il lui
plait (mais le précepteur a fait en sorte que céugplait soit ce qui lui est avantageux) ne sera
jamais tenté de tromper ou de mentir ; il restesdarbonté naturelle.

Eduquer consiste & mettre I'enfant devant les apresgces naturelles de ses actes. Le

souci de Rousseau dans cette perspective, c’edialter a laisser les enfants étre des enfants,

%0 |bid., p.121
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jouer, étre heureux, et cependant, grace a sa detlstinstruire, au lieu de peiner sur des
livres et de supporter de rudes punitions ; songmi&ur est son ami et non un magister sévere
et triste. L’éducation selon Rousseau est I'édooatians la liberté, et I'éducation de la liberté
et du jugement, les deux étant inséparables : @st fibre que si I'on juge bien. Et tout I'effort
de l'éducateur doit consister a apprendre I'esskrtil'enfant; ce qui se résume, non a
I'apprentissage de beaucoup de choses, mais &ligiton « des idées justes et claire$ ».
Grace a ces acquisitions, I'enfant devenu adolegmmnra aisément avoir accés aux relations
sociales par I'économie ; dans cette coulée, ihgr@ conscience aussi bien de la solidarité
humaine que de la fragilité des situations socialeapprendra pour ainsi dire un métier. Et
I'adolescence va s’achever par la puberté et Benttans I'age adulte. C’est I'age de la raison
et des passions. Grace au métier qu’il apprendtie ¢enche d'age, I'enfant s'intégre
socialement. Parce qu’il sait désormais qu’il a ame, il ne doit savoir que ce qu’il peut, dans
la mesure des moyens humains; il comprend au moums certaines choses sont
incompréhensibles, et il peut comprendre pourqusgy’a un certain age, I'apprentissage des
dogmes lui était inaccessible. C’est dire que redndet age, Emile est maintenant un homme,
il peut s’interroger sur le sens de son existeetea foi ne sera pas purement verbale ; son
eéducation est couronnée par l'acces a Dieu. Il gdssibilité de parcourir le monde et
d’'observer les meeurs et les gouvernements. Roussediailleurs se servir de cette fiction

pour introduire la problématique dontrat social.

Cinguiéme patrtie :

Le contrat social

Introduction

Comment les hommes, qui n'auraient jamais di sditin état proche de la nature, mais
qui ne peuvent plus revenir en arriere pourrontevi@éanmoins dans une société juste ?
Autrement dit, comment constituer une société joplé dans laquelle ’lhomme, élevé selon les
regles de I'Emile, c’est-a-dire ’lhomme qui a canvgesa nature (presque) intacte, peut-il vivre
sans s’aliéner ? C’est ce que Rousseau tente diegandans le Contrat SocidPour trouver
des réponses a ces questions, il divise cettedar@iique en plusieurs questions :

- La liberté est-elle I'état naturel de ’lhomme ?
- La force donne-t-elle par elle-méme des droits ?t-Naune autorité naturelle

légitime par elle-méme ?

3 Ibid., p.220
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- Comment la force peut-elle étre Iégitimée ?

- Un homme a-t-il le droit d’aliéner totalement dzelité ?

- Si l'aliénation volontaire d’'une partie de sa litdeest nécessaire pour qu'il y ait
société civile, cette aliénation devient alors wmtrat ; quelles sont les conditions de ce
contrat ? (Le contrat social, celui qui instaure gnciété civile l1égitime)

- Comment s’exprime la volonté générale a la baseottrat que le peuple conclut
avec chaque individu qui le compose ? (Par lessioi®n par des décisions particulieres. Par le
contrat social, la liberté civile est substituda Aberté naturelle.)

- Comment la volonté générale gouverne-t-elle ? @wédion d’un gouvernement de
fait ; les diverses sortes de gouvernements : nohiggraristocratie, démocratie), la question
des représentants.

- Quels rapports entre les diverses sociétés civiles

- Quels sont les criteres d’un bon gouvernement ?

1 - I'Etat doit étre fondé en droit.

a - Sans droit, pas d’Etat;

Dans un Etat, il y a des dominants (les gouverpaitsles dominés (les gouvernés) La
force est un moyen de domination. Mais « le plusrtest jamais assez fort pour étre toujours
le maitre, s'il ne change sa force en droit etdisbance en devoif3 C'est-a-dire : il n'y a
d’Etat durable que si les gouvernants obéissentgauxernés parce gu’ils estiment qu'ils le
doivent, que les gouvernants ont le droit pow. &lais sur quoi repose ce droit ? Sur le fait
gue les gouvernés sont les plus forts? Mais Rousseatre qu’il n’y a pas de droit du plus
fort; cette notion est absurde: si le plus fort estiment le plus fort, il n'a pas besoin
d’'invoquer le droit pour régner; s'il n'est pas pdus fort (dans le cas d'un gouvernant
renversé), il perd le droit par définition. Dirat-qu’il y a des gens qui sont par nature destinés
a commander comme d’autres destinés a obéir? iMgia la un cercle vicieux: on ne peut
dire d'un homme qu’il est de nature a commander sjuen fait, il commande; on fonde le
droit sur le fait, ce qui est tout simplement epletout contenu a 'idée de droit.

L’Etat du Discours sur l'inégalitéest apparu du fait que les puissants ont réussi a

persuader la masse des pauvres que leur richesskdegnait pour étre les gouvernants de

I'Etat en gestation, qui garantirait leur sécufft€’est Ia un discours sophistique: ce n’est pas

% Rousseau, Du Contrat social, Chap. Ill, Union G&leéd’Editions, 1973, p.64
% Rousseau, Discours sur l'inégalité, seconde padiie Cit., p.365
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parce que, en fait, ils étaient puissants, quirtsient le droit de commander aux autres. Certes,
la sécurité est un droit sacré, qui sert de base a tous les autfe Rousseau semble ici

justifier la formation de I'Etat, qu’il critiqua&amérement dans [Riscours sur l'inégalité mais

c’est qu’il estime que tout retour en arriere agbassible; du fait que la propriété existe, I'Etat
est nécessaire pour assurer la sécurite; mamt tEt qu’il est doit étre transformé; il ne doit
pas reposer sur la simple acceptation de I'oréseahoses tel gu'il est. La propriété n’étant
pas dans la nature, I'Etat ne I'est pas non plEsat « est donc fondé sur des conventiofis »

b) - La convention qui fonde I'Etat doit étre unnt@t entre personnes libreSertains

philosophes politiques fondent I'Etat sur une caoniom tacite et unilatérale par laquelle les
dominés renonceraient a la libre disposition d’ewdmes, s’en remettant a d ‘autres pour les
diriger «Si un particulier, dit Grotius, peut aliéner sadirté et se rendre esclave d ‘un maitre,
pourquoi tout un peuple ne pourrait-il pas aliéd@rsienne et se rendre sujet d’'un mafre”®
Mais «dire qu’'un homme se donne gratuitement, c’est aime chose absurde et inconcevable;
un tel acte est illégitime et nul par cela seul gatui qui le fait n’est pas dans son bon sens.
Dire la méme chose de tout un peuple, c’est supposgeuple de fous: la folie ne fait pas
droit »*° Renoncer & soi, c'est renoncer a étre, et I'acte Wéant n’est pas un acte.

Rousseau au passage S'attaque au prétendu dreaidgueur de faire du vaincu a la
guerre son esclave, puisqu’il lui laisse la viejlqule droit de lui 6ter. Le raisonnement de
Rousseau est ici subtil; en gros, il considerel@uat de guerre ne concerne juridiquement pas
les individus, mais les Etats; si un Etat a vainouautre Etat, cela ne lui donne aucun droit
sur les citoyens de celui-gt:la fin de la guerre étant la destruction de 'Eennemi, on a le
droit d’en tuer les défenseurs tant qu’ils ont é&mes a la main; mais sitot qu’ils les posent et
se rendent, cessant d’étre ennemis ou instrumemntiednemi, ils redeviennent simplement
hommes et on n'a plus de droit sur leur »f& Il n’existe aucun droit de réduire & I'esclavage
un homme ou un peuple. D’ailleurs, I'esclavageussétat de fait, non un état de droit: I'état
de guerre subsiste entre le maitre et I'esclaws ete voit pas de quel droit on empécherait un
esclave de se libérer, s'il le peut.

Il est inconcevable qu’'un homme ou un peuplemer a sa liberté pour rien; en se

donnant a un despote, d'ailleurs, un peuple notesent renonce a sa liberté, mais aussi doit

37 Du Contrat social, 1.1, chap. 1
38 H
Ibid
% Contrat social, 1.1, chap.4
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entretenir le despot&: les sujets donnent donc leur personne a conddigan prendra aussi
leur bien? Je ne vois pas ce qu'il leur reste asemer»*?

L’Etat ne peut étre fondé en droit que par amtat passé entre des personnes libres

2 - La volonté générale, fondement Iégitime dealEt

Un Etat, c’est un peuple qui s’administre; la cartian premiére, fondamentale, est donc
celle par laquelle des individus multiples et dsvdécident de constituer un peuple, c’est-a-dire

d’avoir un destin commun. La formation de I'Etatiegle Discours sur l'inégalité présente

comme une catastrophe, est en fait inévitable lmrsgpres I'avenement de la métallurgie et
surtout de I'agriculture, survint la propriété ewjec la propriété, I'état de guerre. Quelque

déplorable que soit ce changement, il était, homtpoécessaire, mais pourtant quasi

inévitable, parce que I'homme, comme le ditDéscours sur 'inégalité,est caractérisé par la
« perfectibilité», ** 'homme est cet animal dont la nature est de piowartir de la nature;
sortie qui n'est pas fatale: il fallut des incidemxtérieurs pour qu’il y et I'agriculture et la
métallurgie; mais sortie qui, une fois faite, eshs retour possible. L’Etat est donc un mal
nécessaire pour mettre fin a I'état de guerre

C’était aussi I'avis de Hobbes, mais lui metfaiiat de guerre dans la nature elle-méme.
Il présentait sa solution en ces termeka«seule facon d’ériger un pouvoir commun, apte a
défendre les gens de l'attaque des étrangers etalesqu’ils pourraient se faire les uns aux
autres, et ainsi a les protéger de telle sorte paeleur industrie et par les productions de la
terre ils puissent se nourrir et vivre satisfaits’est de confier tout leur pouvoir et toute leur
force a un seul homme, ou a une seule assembléaigae réduire toutes leurs volontés, par
la régle de la majorité, & une seule volonté Texte ambigu: : « confier tout leur pouvoir et
toute leur force a un seul homme ou a une seulendd8e, est-ce un acte des «gens »,
implicite ou explicite, ou simplement un jugemeetidobbes, estimant que c’est la seule voie
possible pour eux? Rousseau objecte: est-il évidatheter la tranquillité au prix de la
servitude? Qu’y gagnent-ils, si cette tranquillité méme ese we leurs miseres? On vit
tranquille aussi dans les cachots; en est-ce agsar s'y trouver bien?% De toute facon, la
logiqgue est du c6té de Rousseau: ce n'est pasbbdd, mais au peuple, de choisir entre
linsécurité et I'Etat répressif. Et, pour choiseur commun destin, «les gens » doivent

42 |
Ibid.

“3 Discours sur l'inégalité, premiére partie, p.343

“Hobbes, Leviathan, Ed. Sirey, Paris,1971,p.177
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d’abord constituer un peuple. Le véritable souveran derniére analyse, c’est la volonté
commune des gens qui veulent vivre ensemble; ldegilonté générale.

L’erreur de Hobbes est de choisir a la place delanté générale, ou de préjuger de son
choix. Pour choisir, il faut qu’elle se constita,elle se constitue pour un but: la sécurité des
personnes et des biens; Le probleme de sa formesiodonc le suivank Trouver une forme
d’association qui défende et protéege de toute taefcommune la personne et les biens de
chaque associé, et par laquelle chacun, s’unisaants, n'obéisse pourtant qu’a lui-méme, et

{6

reste aussi libre qu'auparavamt™ L’Etat du Discours sur I'inégalitéétait constitué a partir

d’un discours trompeur: « donnez-vous totalemdrandonnez votre liberté, et vous serez en
sécurité »; mais c’est folie qu’abandonner sariéee décision; la volonté générale est
communauté des volontés libres et non abandonctiblentre les mains d’un tyran .Il 'y a
certes abandon par l'individu de sa liberté dieefa'importe quoi, mais cet abandon se fait en
faveur de la volonté collective de vivre ensemilg,rassemble toutes les volontés libres des
contractantsx Chacun de nous met en commun sa personne et gaupuissance sous la
supréme direction de la volonté générale; et naevons en corps chaque membre comme
partie indivisible du tout$’ Chacun perd sa liberté, mais gagne la libertélleative qui
contient cette liberté; ainsi est constitkwén corps moral et collectif, composé d’autant de
membres que I'assemblée a de voix, lequel recoted®méme acte son moi commun, sa vie et
sa volonté>*® Chacun se perd en tant qu'individu naturel etelibl’une liberté qui est
'absence de contraintes autres que les contraptigsiques; mais il se gagne en tant qu'il
devient un citoyen n’obéissant qu'a des contraigi€g s’est librement données; en somme,
dans la volonté générale, chacun s’engage envdarmé&npe; mais <haque individu,
contractant, pour ainsi dire, avec lui-méme, sait® engagé sous un double rapport: savoir,
comme membre du Souverain envers les particulegrspomme membre de I'Etat envers le
Souverains* Lorsqu’'un magistrat légalement désigné me condapane une contravention,
c’est moi-méme en tant que membre du Souverain uleppcéde ce magistrat, qui me
condamne; on passe d’une soi-disant liberté n&tudela liberté civile, qui est la maitrise de
Sol.

Rousseau présente la formation de la volonté gEnée la facon suivante; chacun
abandonne toutes les possibilités de sa liberdévalbnté collective, a charge pour celle-ci de
lui donner toutes les possibilités, c’est-a-dirastdes droits, compatibles avec la sécurité de

tous; ne sont des droits que ceux qui sont dopaeka volonté générale: tout ce qui n'est pas

“% Ibid.,chap.6
“" Ibid.,chap.6
“8 |bid.,chap.6
9 Ibid., chap.7
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permis est défendu. Une autre présentation semssilple: les volontés individuelles
conviennent ensemble de restreindre leurs pogéibitie tout ce qui n’est pas compatible avec
la sécurité commune; en conséquence, tout ce’'gsli pas défendu est permis. Rousseau a
sans doute estimé que cette derniére présentgadrtrop individualiste, laissant a I'individu
tout un domaine absolument indéterminé. Cependattrit, au chapitre 4 du livre Z tout ce
gue chacun aliéne par le pacte social de sa poigsade ses biens, de sa liberté, c’'est
seulement la partie de tout cela dont I'usage inga@r la communauté », ce qui reléve de la
seconde présentation; il est vrai que Rousseaut@jeumais il faut convenir que le Souverain
seul est juge de cette importance

C'est le passage de I'état de nature a I'état .clviinimal humain devient citoyen, la
possession de fait devient exercice du droit dpnpkté Le chantre de I'état de nature assume
sa contradiction sans la dépasseQuoique (I'individu) se prive dans cet état de uss
avantages qu'’il tient de la nature, il en regagne €l grands, ses facultés s’exercent et se
développent, ses idées s’étendent, ses sentimemi®islissent, son ame tout entiére s’éleve a
tel point , que si les abus de cette nouvelle dmrdne le dégradaient souvent au-dessous de
celle dont il est sorti, il devrait bénir sans ce$sstant heureux qui I'en arracha pour jamais,
et qui, d’'un animal stupide et borné, fit étre Ihgent et un homme 3%.

Le Contrat social par lequel se constitue la va@arénérale n’a sirement pas dans I'esprit
de Rousseau la réalité d’un événement historidséagit d'un réquisit, de détermination de la
condition de possibilité de la Iégitimité d'un Etanh Etat est |égitime quand tous les citoyens
acceptent librement de vivre sous ses lois comitseesi étaient les auteurs. Cette maniere de
fonder la souveraineté politique ne pouvait pasaefépoque, que comme profondément
révolutionnaire: c’est le citoyen qui confére lgitémité du pouvoir, et non Dieu ou une soi-
disant supériorité d’essence présente chez certpinseraient ainsi prédestinés a commander.

Un monarque n’est en droit qu'un délégué de lantdl générale.

3 - La Souveraineté a I'oeuvre:l'établissement loés

Rousseau caractérise la volonté générale, en tégitegest la souveraineté fondamentale

dans la société politique.

*0 Ibid., chap.8
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a - Caracteres de la souveraineté

Cette souveraineté est inaliénable: la volonté igéaée dirige par définition vers l'intérét
commun:« si 'opposition des intéréts a rendu nécessaigablissement des sociétés, c’est
I'accord de ces mémes intéréts qui I'a rendu pdsesib'Le souverain, étre collectif, ne peut
donc s’aliéner dans un individu ou un groupeelcpnque, dont les volontés ne peuvent étre
gue par hasard en accord avec I'intérét commurpédiple qui se donne un maitre n’est plus
un peuple, mais un troupeauskle peuple promet simplement d’obéir, il perdggalité de

peuple; & I'instant qu’il y a un maitre, il n'y dys de souverain3¥

* La souveraineté est indivisibletans le manuscrit de Genéve @uantrat social on
trouve une formule qui marque bien l'indivisibilitee la volonté générale, laquelle soutient
toute la structure de I'Etat:iky a dans I'Etat une force commune qui le soutiene volonté
générale qui dirige cette force et c'est I'applicat de I'une a l'autre qui constitue la

souveraineté 33

* La souveraineté est infaillibjeen ce sens gu’elle ne peut vouloir que le bieamroan.
Mais Rousseau concédeQ’on veut toujours son bien, mais on ne le vai ujours». >
Le plus grave est quand il se forme des groupeskbatés particulieres au sein de la volonté
générale; alors, on peut faire prendre pour voletgént I'intérét général une volonté qui ne
vise que l'intérét d’'un groupe particuliet.ll importe pour avoir bien I'énoncé de la volonté
générale qu'il n'y ait pas de société partielle dalfEtat et que chaque citoyen n’opine que
d’apreés lui»>> Rousseau vise ici évidemment les groupes de pressi

Le pacte social établit une parfaite égalité devianioi entre les citoyens: ce qui
s’applique a I'un s’applique a tous. Mais il suit I&, tous les hommes étant différents les uns
des autres, que la souveraineté de la volontérgiénge vaut que pour les lois qui structurent
la société dans son ensembide Souverain connait seulement le corps de l@onatt ne
distingue aucun de ceux qui la composetftLes litiges entre particuliers, les litiges erdes
particuliers et I'Etat, la distribution des honnewu des peines, sont de la compétence des

magistrats et non de la volonté générale.

* Contrat social, livre2, chap.1

*2 |bid.

*Note 1 au chapitre 1 du livre 2, dans I'édition @esvres complétes de la Pléiade p. 1453
*!Contrat social chap. 3

% |bid.

*bid I. 2 chap. 4
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Rousseau pose la question de la peine de morarteyier n’ayant pas de droit sur sa
propre vie (interdiction morale du suicide), a-tel droit, en tant que membre de la volonté
générale, de prévoir la peine de mort qui poursappliquer a lui-méme s'il devenait un
assassin?

Mais, dans ce dernier cas, il ne s’agirait que'ajgplication d’une loi générale destinée a
la protection sociale, et non d’'un acte particutler soi-méme contre soi-méme, comme le
suicide: «c’est pour n’étre pas victime d’'un assassin quen l@onsent a mourir si on le
devient»>" Rousseau n’est point adversaire de la peine de rimut malfaiteur attaquant le
droit social devient par ses forfaits rebelle fitre a la patrie, il cesse d’en étre membre en
violant ses lois, et méme il lui fait la guerAdors la conservation de I'Etat est incompatible
avec la sienne, il faut qu'un des deux périssguand on fait mourir le coupable, c’est moins
comme citoyen que comme ennemtii Mais il remarque que « la fréquence des suppkses
toujours un signe de faiblesse ou de paresse dagmuvernement », car c’est la marque d’'une
carence des institutions éducativest Ky a point de méchant qu’'on ne pit rendre kion
guelque chose. On n’a droit de faire mourir, méroard’exemple, que celui qu’'on ne peut
conserver sans danger® Le droit de grace, qui implique suspension depliaation de la loi,
ne peut logiqguement étre exercé que par qui edeasds de la loi, parce qu’il en est l'origine:

par la volonté générale.

b - L'établissement des lois

L’acte essentiel de la souveraineté, c’est I'étsgliment des lois. Emanation de la volonté
générale, la loi ne connait que le citoyen en génét refuse toute considération de personnes
particulieres: 4a loi peut bien statuer qu’il y aura des pri\gies, mais elle n’en peut donner
nommeément la personne; la loi peut faire plusietlessses de citoyens, assigner méme les
gualités qui donneront droit a ces classes, mié e peut nommer tels et tels pour y étre
admis; elle peut établir un Gouvernement royalret succession héréditaire, mais elle ne peut
élire un roi, ni nommer une famille royale; enmot, toute fonction qui se rapporte a un objet
individuel n’appartient point & la puissance légigle »*°

Les lois ne sont des lois que si elles émanenadmlonté générale. Cependant«da
volonté générale est toujours droite, le jugemaritlg guide n’est pas toujours éclairé ... le

*Ibid I. 2 chap. 5
%8 |bid.

Fbid.

bid. I. 2, chap. 6
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public veut le bien qu'il ne voit ga®* Le réle du législateur est d’éclairer la volonéhérale.
Une loi doit répondre a la situation d’'un peupletipalier, dans une certaine situation
géographique, ayant un certain tempérament, ureireissinguliére; le Iégislateur doit tenir
compte de tous ces éléments, en méme temps gitibdoir une certaine idée de ’lhomme,
puisque la loi doit avoir aussi pour objet de renll's hommes non seulement heureux dans
une nation en sécurité, mais meilleursjl faudrait des dieux pour donner des lois aux
hommes®? Rousseau était en fait fasciné par les grandsslé#gurs de I'antiquité, et
particulierement par Lycurgue, législateur de Spadrtinstitution des lois <oit transformer
chaque individu, qui par lui-méme est un tout parét solidaire, en partie d’'un plus grand
tout dont cet individu recoit en quelque sorte &aet son étre.?® Il y a 1a un probléme qui
semble insoluble: le législateur doit faire accees lois au peuple, qui, par la volonté
générale est le seul a leur donner légitimité; naipeuple n'existe que si les lois sont
instituées! C’est au nom de ce qu’ils seront quigdgslateur propose aux hommes tels qu’ils
sont les lois; comme Rousseau le remarque, I'eftét devenir la cause. Aussi, ne peut-on
faire accepter une Iégislation qu'en la présentanime venant de la divinité: c’est ce qu’ont
fait Moise et Mahomet.

La religion sert d’'instrument a la politique. Enedaut-il que le législateur soit, par sa
grandeur, a la hauteur de sa missiol: kappartient pas a tout homme de faire parles le
dieux, ni d’étre cru quand il s’annonce pour éteeil interpréete. La grandeur des choses dites
en leur nom doit étre soutenue par une éloquencmetfermeté plus qu’humaine. Il faut que
le feu de I'enthousiasme se joigne aux profonddarka sagesse et a la constance de la vertu.
En un mot, la grande ame du |égislateur est le wmaiacle qui doit prouver sa missior”
L’institution d’'une bonne législation, qui fassespar de I'Etat corrompu décrit dans le

Discours sur l'inégalitéa I'Etat juste, n’est pas possible a n'importelquement de I'histoire

des nations« il est pour les nations comme pour les hommegetegs de maturité qu’il faut
attendre avant de les soumettre a des lois; maimadurité d’'un peuple n’est pas toujours
facile & connaitre, et si on la prévient, I'ouvragst manqué.®® Les périodes de crise sont
favorables a ces grands changements.

Deux principes doivent régler I'action du législatela liberté (civile) et I'égalité. La
liberté civile consiste en ce que le citoyen, erant selon la loi, a conscience de n'obéir en fait
gu'a lui-méme, comme auteur implicite de cette Quant a I'égalité, Rousseau sait bien

gu’une uniformité absolue des fortunes et des beshsine chimeére; ce qu'il faut éviter, c’est

! bid.

%2 |bid. I. 2, chap. 7

% |bid.

®Texte du manuscrit de Genéve @antrat social Cité dans (Euvres complétes, t. 3, Pléiade, p. 1463
®Contrat social, I. 2, chap.8
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gue certains citoyens soient si puissants qu’ilsgamt défier les lois, et certains autres si
pauvres qu’ils soient contraints de les violer psubsister« nul citoyen ne doit étre assez
opulent pour en pouvoir acheter un autre et nuleaspauvre pour étre contraint de se
vendre»®®. Les principes généraux étant tels, ils doiver¢ @daptés par le législateur aux

conditions historiques et géographiques des peulpéBrojet de constitution pour la Cors

les Considérations sur le gouvernement de la Pologuéjuent les orientations de Rousseau

comme |égislateur: favoriser I'agriculture et lae véimple, hostilité au luxe, aux villes,
recherche de l'autarcie quant a la vie économiguiestat.

Les lois sont: d’'une part celles qui structurenvika politique du pays en déterminant sa
constitution (lois politiqgues); en second lieuleglqui régissent le rapport entre les citoyens, et
celui de chaque citoyen avec I'Etat (lois civileske rapport doit étre au premier égard aussi
petit et au second aussi grand qu’il est possdiesorte que chaque citoyen soit dans une
parfaite indépendance de tous les autres, et daesencessive dépendance de la 6fté Le
rapport a autrui releve surtout du privé, et doixtpersonnel; I'Etat doit s’en occuper le
moins possible; mais, dans un Etat bien consti€uéitoyen est I'auteur de la loi a laquelle il
est soumis; la perfection de la loi fait le bonhda 'individu. Rousseau compte au nombre
des lois les usages et coutumes, les mceurs, quiesoacinées dans le corps social. Mais

I'objet de I'auteur dans le&Contrat socialc’est uniquement la constitution politique.

4 - Le Gouvernement

a - Considérations a priori sur la forme de gouwement : Ces considérations, qui

affectent la forme mathématique, peuvent parattnedes et pédantesques; elles le sont sans
doute; mais elles ont en fait la fonction de mantyee la forme de gouvernement n’est pas

imposée par une sorte de révélation divine, marslg nature des choses. La maniere de

gouverner ne reléve pas de la mystique, mais seidace politique.

Comme il y a dans lindividu un pouvoir de décisidla volonté) et un pouvoir
d’exécution (le corps), il doit y avoir dans I'Etath pouvoir législatif pour établir les lois, et un
pouvoir exécutif, pour appliquer les lois aux partiers. Ce pouvoir exécutif, c'est le
gouvernementg un corps intermédiaire, établi entre les sujetslee Souverain pour leur
mutuelle correspondance, chargé de I'exécution ldes et du maintien de la liberté, tant

civile que politique»®

®Ibid., chap. 11
®Ibid., chap. 12
®Contrat social, I. 3, chap. 1
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Ce statut du gouvernement, intermédiaire entreolezeyain et les citoyens, c’est-a-dire
entre le peuple considéré comme un ensemble aoastita volonté générale, et le méme
peuple considéré comme une multitude de sujettht,|ce statut est représenté par Rousseau
par une formule mathématique: Souverain/ Gouvernemensidéré comme émanation de la
souveraineté = Gouvernement considéré comme applides lois aux particuliers/ Multitude
des sujets membres de I'Etat. Le produit des exségtant, dans une proportion, égal au
produit des moyens, il en résulte que le gouvermé¢meit réaliser un équilibre; si le nombre
des sujets augmente, le produit des extrémes augnetnpour que le produit des moyens lui
soit égal, le pouvoir du gouvernement doit étréae@: «plus I'Etats’agrandit, plus la liberté
diminue... Le Gouvernement, pour étre bon, do# élativement plus fort a mesure que le
peuple est plus nombrewX® De son c6té, le Souverain (la volonté généradi)sk renforcer
pour faire face éventuellement aux entreprises dgaumvernement qui, plus fort, serait tenté de
se substituer a la volonté générale. La grandedittat influe donc beaucoup sur le type de
gouvernement.

Le Gouvernement (que Rousseau désigne aussi dudedPnince) doit normalement étre
soumis a la volonté générale, qui est le seul sauvdégitime; mais le gouvernement est un
corps doué d’'une volonté particuliére; si cetteontd particuliere , qut tient la force publique
dans sa main »se dressait contre la volonté géag¢rdl prenait sa place, alors « on aurait
deux souverains, I'un de droit et l'autre de faitf’instant, 'union sociale s’évanouirait, et le
corps politique serait dissowf® Ge danger ne doit pas faire méconnaitre le faé
gouvernement, pour remplir cette fonction complegwéest I'application des lois, doit avoir
« une existence, une vie réelle, qui le distindueorps de I'Etat, pour que tous ses membres
puissent agir de concert et répondre & la fin paguelle il est institué.™

Le Gouvernement doit-il ou non compter de nombreaugmbres, qu'on appelle
« magistrats »? Si le gouvernement est nombreunsel sa force a rassembler ses propres
membres, et il s'affaiblit donc en ce qui concdregécution des lois. D’ou I'équation: plus les
magistrats sont nombreux, plus le gouvernement faiile > Rousseau précise la
démonstration: chaque magistrat est habité pas tvolontés: la sienne propre, en tant
gu’individu singulier; celle qu’il a en tant que gistrat, celle qu’il a en tant que citoyen,
s’exprimant dans la volonté générale; dans le gmeeent idéal, la volonté générale serait

dominante, et la volonté individuelle nulle; maand I'ordre naturel, ges différentes volontés

“bid.
0 1bid.
" bid.
"“Contrat social, I. 3, chap. 2
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deviennent plus actives & mesure qu’elles se comrcen °Dans le cas du gouvernement d’un
seul, volonté individuelle et volonté générale samifiées dans la volonté du magistrat; ce qui
fait que e plus actif des gouvernements est le gouvernedientseul».”* Si, au contraire,
c’est le peuple de la volonté générale qui exeecpduvoir, les volontés individuelles sont
anéanties dans la masse, et alors le gouvernemeemtdans son minimum de force et
d’activité; c’est évidemment ici la démocratie gst visée.

Pour maintenir la relation proportionnelle ci-dessusouveraineté/ Gouvernement
considéré dans son rapport a la souveraineté = €pement considéré dans son role
d’exécutif-/ multitude des sujets membres de I'Eilataut renforcer le gouvernement dans la
mesure ou le nombre de citoyens de I'Etat augmestegui fait que, puisque la concentration
est facteur de force, « le nombre des chefs dimémugison de I'augmentation du peupl@ ».
A l'inverse, cependant, un gouvernement nombreuaisplus pres de la volonté générale, et
donc plus soucieux de I'intérét public: on perdrdadté ce qu’on peut gagner de l'autre. Faut-
il choisir entre un gouvernement fort, mais corrompt un gouvernement honnéte, mais

impuissant?

b - Les divers modes de gouvernements de Eait considérant le gouvernement du point

de vue du nombre, Rousseau distingue la démodmatiezernement de tous ou du plus grand
nombre), l'aristocratie (gouvernement d’'un petitmiwe, considérés comme les meilleurs),la
monarchie (gouvernement d'un seul). Le nombre davgmants dans la démocratie et
l'aristocratie pouvant varier, et le domaine a gawer pouvant étre partagé en secteurs
gouvernés differemment, les modes de gouvernementsn réalité nombreux; il n'y a pas de
mode de gouvernement meilleur en soi: chacurédes formes de gouvernements) est la
meilleure en certains cas, et la pire en d’autseJ out dépend des domaines d’application. En
gros «le gouvernement démocratique convient aux petatsHtaristocratique aux médiocres,
et le monarchique aux grane%®

* La démocratiese donne comme le gouvernement du peuple C’'eseade la méme
autorité qui fait les lois préside a l'applicatide celles-ci aux cas particuliers. Ceci, pour
Rousseau, est le grand défaut de démocratie; ceri@s sein du peuple gouvernant les intéréts
particuliers ne venaient prévaloir sur l'intéréingeal, la démocratie serait le gouvernement

idéal; mais alors, la loi s’appliquant automatiqesii un peuple qui se gouvernerait toujours

® Ibid.
" Ibid.
“Ipid.
"Ibid
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bien n'aurait pas besoin d'étre gouverné’En fait, & rendre le mot dans son acception
rigoureuse, il n'a jamais existé de véritable dératie, c’est-a-dire de gouvernement exerceé
directement par le peuple Pour faire exister la a@atie, il faut: un Etat trés petit, ou le
peuple soit facile a rassembler, une société agsgde pour qu’il n'y ait pas trop d’affaires
contentieuses a examiner (il faut du temps pour etlle peuple a autre chose a faire); une
grande égalité dans les rangs et les fortuness gaoi les riches et les puissants feraient
prévaloir leurs intéréts particuliers; cateduxe corrompt a la fois le riche et le pauvrenl

par la possession, I'autre par la convoitisé® Montesquieu a eu raison de faire de la vertu
la condition nécessaire de toute démocratie.

En fait, I'histoire montre qu« il n’y a pas de gouvernement si sujet aux guecigges et
aux agitations intestines que le démocratique opufaire ». Et Rousseau conclut:s4l y
avait un peuple de dieux, il se gouvernerait en atatie; un gouvernement si parfait ne
convient pas a des homme& Rousseau prend le mot « démocratie » au sens strite
prenaient les Anciens: régime ou le peuple exeireetément sa souveraineté.

* L'aristocratie est le gouvernement d’'une minorité. Ici, il y audesolontés générales:
celle du peuple dans son ensemble, et celle denlarité gouvernante; mais, dans un Etat de
droit, celle qui doit prédominer est la volonté ltEnsemble :« bien que le gouvernement
(aristocratique) puisse régler sa police intériecwemme il lui plait, il ne peut parler qu'au
nom du Souverain, c'est -a-dire au nom du peuplenens® Il y a une aristocratie
« naturelle »: c’est le gouvernement des sociétiésitives (selon Rousseau):'assemblée des
chefs de famille dirige la tribu; I'aristocratieeétive: quand survint la propriéte, l'inégalité se
développa, et les riches et les puissants 'empantgle gouvernement fut désigné par élection
parmi ces riches et ces puissants; I'inégalitécstit souvent par la transmission héréditaire
des biens; on a alors une aristocratie hérédit&imdle-ci, dit Rousseau, est le pire des
gouvernements, le second type d’aristocratie déanteilleur. «C’est I'ordre le meilleur et le
plus naturel que les plus sages gouvernent la taddi quand on est sdr guls la
gouverneront pour son profit et non pour le ledt* L'aristocratie exige moins de vertu que la
démocratie: les riches ayant le pouvoir n‘ont @agehtation de corrompre pour le posséder;
mais elle exige cependantlax modération dans les riches et le contentememtsdas
pauvres L aristocratie convient aux Etats d’étendue moyenne

* Certes, Rousseau a la loyauté intellectuelle atapter (comme Aristote) la monarchie

parmi les gouvernements légitimes; mais la critiquell en fait tient souvent plus du

""Contrat social. 3, chap. 4
Bbid.

“bid.

8Contrat social, I. 3, chap. 5
bid.
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pamphlet que de I'analyse rigoureuse. Dans la nobiggrun étre individuel (le roi) représente

un étre collectif (la volonté générale). Le pouvg@ouvernemental étant concentré au
maximum, l'efficacité est grande; mais a quelles?® La volonté générale cohabite avec la
volonté personnelle du monarque. L'intérét persbdoeoi est d’avoir un peuple qui soit a la

fois puissant et obéissant. Ces deux qualités rameiment ensemble, et le roi, redoutant la
puissance de son peuple, cherche plutdt a I'affgdolur prévenir les révoltes, dressant ainsi
son intérét particulier contre I'intérét général.

De plus, la monarchie est la plupart du temps leende gouvernement de pays vastes;
entre la solitude de l'individu royal et la muliite de ses sujets, la distance est grande; aussi le
roi recherche-t-il des intermédiaires; c’est lalesbe. Mais cette noblesse, qui dépend du roi,
est plutét un écran qu’un lien, et les nobles diemt a s’élever par lintrigue et la flatterie, si
bien qu’ «un homme de vrai mérite est presque aussi rare amsnistere (du roi) qu’un sot
a la téte d’'un gouvernement républicain »; ce quimuve dans I'entourage du roi, la plupart
du temps, ce sont «de petits brouillons, de pdtifons, de petits intrigants®* La
succession des rois décédés étant tres souvenasion de troubles, la royauté fut déclarée
héréditaire; ainsi « on a préféré une apparenteytiité a une administration sage, et on a
mieux risqué d’avoir pour chefs des enfants, memstres, des imbéciles, que d’avoir a
disputer sur le choix de bons rois ». L’éducatiban futur roi le corrompt plutdt: « Tout
concourt a priver de justice et de raison un homeglevé pour commander aux autres ».
Certes, il arrive qu’il y ait de bons rois; maigst rare: « pour voir ce qu’est ce gouvernement
en lui-méme, il faut le considérer sous des prifmeaés ou méchants; car ils arriveront tels au

trone, ou le trone les rendra tels ».

5 - Portée concrete de ces analyses: les régimksgones ne peuvent que varier avec les

conditions historiques et géographiques, et il slastinés a dégénérer.

Dans un chapitre plutdt pénible, Rousseau pensdéiréjae les régimes politiques varient
nécessairement avec les climats et la fertilité tde®s : ka monarchie ne convient qu’aux
nations opulentes, l'aristocratie aux Etats médescr en richesse ainsi qu'en grandeur, la
démocratie aux Etats petits et pauvses Il n'y a pas de gouvernement meilleur en soi. A
guels signes reconnait-on que, dans I'environnemenest le sien, un gouvernement est un
bon gouvernement?Quelle est la fin de I'association politique? C’déatconservation et la

prospeérité de ses membres. Et quel est le sigpkigeslr qu’ils se conservent et prospérent?

#bid.
8Contrat social, I? 3, chap.8
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C’est leur nombre et leur population... Toute chd&slleurs égale, le gouvernement sous
lequel, sans moyens étrangers, sans naturalisgtisass colonies, les citoyens peuplent et
multiplient davantage, est infailliblement le meilf »3* On est tout de méme surpris de ne
pas voir la liberté des citoyens explicitement rnmemiée comme critere d'un bon
gouvernement. Serait-ce que, pour Rousseau, uakt@ddrte dans un Etat n’est possible que
si les citoyens y sont libres? C’est ce que sermnioliguer la note du chapitre 7 du livre 2: « Ce
qui fait vraiment prospérer I'espéece est moinsdi gue la liberté ».

Sans doute pour imiter Platon et Aristote, Reassétudie comment les Etats
dégénerent; par aggravation du conflit latent enfeuverain et Gouvernement. Le
gouvernement s’arroge de plus en plus une voloatécpliere qui s’'oppose a la volonté
générale; il a toujours tendance a se ressertgrmgsister a I'usure du temps: la démocratie
passe a l'aristocratie et I'aristocratie a la rdgamais il peut arriver aussi a constituer urt Eta
dans I'Etat et a se substituer a la volonté géaegmhsi la démocratie devient dictature de la
masse, l'aristocratie devient oligarchie (dictatdes riches), et la royauté tyrannie. Les Etats
ne sont pas éternels; sknous voulons fonder un établissement durablesamgeons pas a le
rendre éternel

Toute cette partie du livre Il est bien faibRousseau veut dire comment les principes
gu'’il a précédemment posés peuvent étre réaliséspeend pour modeéles les cités grecques
antiques et la République romaine, ou 'esclavaggenpttait aux citoyens de se consacrer a la
politique; mais Rousseau est ennemi féroce de ldeage; d'ou son embarras lorsqu’l
s’exprime en ces termesc.chez les Grecs tout ce que le peuple avait & fdile faisait par
lui-méme : il était sans cesse assemblé sur plhd®bitait un climat doux ; il n’était point
avide ; des esclaves faisaient ses travaux ; sadgaffaire était la liberté. N'ayant plus les
mémes avantages, comment conserver les mémeskots climats plus durs vous donnent
plus de besoins (a): six mois de I'année la plpablique n'est pas tenable ; vos langues
sourdes ne peuvent se faire entendre en plein aivous donnez plus a votre gain qu’a votre
liberté, et vous craignez bien moins I'esclavage laumisére.

Quoi ! La liberté ne se maintient qu’a I'appui @deservitude ? Peut-étre. Les deux exces
se touchent.

Tout ce qui n’est point dans la nature a ses inéoiants, et la société civile plus que tout
le reste. Il y a telles positions malheureusesanie peut conserver sa liberté qu’aux dépends
de celle d’'autrui, et ou le citoyen ne peut étrefgiement libre que I'esclave ne soit

extrémement esclave. Telle était la position dert8paPour vous peuple modernes, vous

8Chap. 9
%Chap. 11
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n'avez point d’esclaves, mais vous I'étes ; vougepdeur liberté de la votre. Vous avez beau
vanter cette préférence, j'y trouve plus de lachpté d’humanité. Je n’entends point par cela
gu'il faille avoir des esclaves, ni que le droiedtlavage soit Iégitime, puisque j'ai prouvé le
contraire»3® L'Etat rousseauiste ne peut se maintenir légitiev@mque si, comme dans
beaucoup de cités grecques et dans la Républigomime, le peuple s’occupe soigneusement
de politique, et méme est régulierement rassentlé gontréler I'action du gouvernement. Il
n'est pas question que le peuple délegue son powroiélisant des représentants qui
surveilleront le gouvernement a sa plagd:a souveraineté ne peut étre représentée, par la
méme raison qu’elle ne peut étre aliénée... Lepuids du peuple ne sont ni ne peuvent étre
ses représentants, ils ne sont que ses commissidégras peuvent rien conclure définitivement.
Le peuple anglais pense étre libre; il se tromps; fib ne I'est que durant I'élection des
membres du Parlement; sitot qu’ils sont élus, il esclave, il n’est rien ... Ainstant qu’un
peuple se donne des représentants, il n'est fius, lil n'est pluss’ Alors, la vie politique
n'est possible que dans un trés petit Etat, oueleple pourrait étre réuni régulierement?
Rousseau assure qu’il va dire commerdn peut réunir la puissance extérieure d’'un gran
peuple avec la police aisée et le bon ordre d ‘wtitpEtat»2® Ce refus brutal de la
représentation populaire est certes utopique:itegens ne peuvent se consacrer a la politique

comme le faisaient les oisifs des cités grecquessDesConsidérations sur le gouvernement

de la Polognédl est plus réaliste: il admet I'existence de gmmntants a pouvoir |égislatif, a

condition qu’ils soient renouvelés souvent et guéilent un mandat impératif.

6 - Nature de I'acte par lequel la volonté générsdedonne un gouvernement.

Rousseau a bien senti que la difficulté de soresystest la: le citoyen est libre lorsqu’il
n'obéit qu'a lui-méme en tant que membre de la m#Eogénérale, mais, en fait, c’est au
gouvernement qu’il obéit. Il faut donc que le gounement soit 'émanation fidéle de la
volonté générale, que le gouvernement n’existeoem®e que par elle. Comme un contrat n'a
de sens que conclu entre deux personnes libresé@beéndantes, l'institution du gouvernement
ne saurait étre un contrat (chapitre 16)

Dans linstitution du gouvernement, Rousseaurdisie deux phases: 1) le choix du type
de gouvernement; c’est-a-dire de la structure géméte la société; il s’agit de la position
d’'une généralité, et cet acte est donc une logr&tion normale de la volonté générale ; 2) la

nomination des gouvernants: il s’agit ici d’'un asteréférant a des particuliers, et qui donc

8 Chap.15, p.168
87 bid. chap. 15
8 |bid.,p.169
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n’est pas une loi; il ne peut étre accompli queyragouvernement; mais c’est lui qui fait qu’il
y a un gouvernement! Lka difficulté est d’entendre comment on peut awgir acte de
gouvernement avant que le gouvernement existepgnent le Peuple, qui n’est que souverain
ou sujet, peut devenir prince ou magistrat dansaiees circonstances®® Rousseau résout
ainsi la difficulté: pour peut-étre seulement Imps de I'acte, la Souveraineté se convertit en
gouvernement démocratique. Si la volonté génémlprenonce pour la démocratie, il n'y a
alors aucun changement a faire. Si, démocratiqonentee volonté générale institue pour la
gouverner une aristocratie ou une monarchie, alas n’est point un engagement qu’ (elle)
prend, c’est une forme provisionnelle qu’ (ellende a I'administration, jusqu’a ce qu'il lui
plaise d’en ordonner autrement® Autrement dit, toute forme de gouvernement est dau
dépendance de la volonté générale, qui peut ergehaomme il lui plait.

Rousseau reconnait que les changements de régiitigueo (en somme les Révolutions),
« sont toujours dangereux, et qu’il ne faut jamaisdmer au gouvernement établi que lorsqu'il
devient incompatible avec le bien pubiitt Mais comment déterminer cette incompatibilité?
Comment décider s'il s’agit de la volonté de tontpeuple, ou d’'une simple sédition? (Les
conflits actuels dans les pays arabes sont I'flisin de tels problemes: les Libyens et les
Syriens rejettent-ils leur gouvernement, ou s’dgdune agitation d’é€léments minoritaires
fomentée par I'étranger?). Rousseau propose pocidetédans de tels cas les réunions
périodiques des citoyens, a I'image de I'Ecclésa cités grecques; mais comment réunir tous
les Libyens et les Syriens? Alors, referendums?sMaiiix referendums, c’est rarement a la
guestion posée qu’on répond.

Néanmoins, Rousseau termine le livre en rappejaeatla volonté générale est I'unique

souverain; elle peut méme décider la dissolutetiktat, c’est-a-dire sa propre suppression.

7 - Le fonctionnement des institutions

a - Le probléme: volonté générale et volontés paligres.

Rousseau fait une peinture enthousiaste d'un étmité collective qui serait celui de
petites communautés paysannes solidaires, commen drouve, selon lui, dans les cantons
suisses et en Corse: : Quand on voit chez le plus heureux peuple du mf@adsuisse) des
troupes de paysans régler les affaires de I'Etatissan chéne et se conduire toujours

sagement, peut-on s'empécher de mépriser les eaffénts des autres nations, qui se rendent

8 Contrat social,1,3,chap.17
% |bid., chap.18
1 bid.
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illustres et misérables avec tant d’art et de mgete° Mais cette unité spontanée des

volontés particulieres solidaires et de la volog&nérale est rare. L'individualisme se

développant avec le souci de la propriété, lesliterde multiplient entre les deux volontés.

Cependant, la volonté générale subsiste chez chatpyen, méme lorsqu’elle est muette et
recouverte par le souci des intéréts individugsstles citoyens veulent le maintien de I'Etat,
le maintien de la vie en commun. C’est cette va@ogénérale toujours présente malgré tout
gu’il faut se faire exprimer dans l'institution dess et le contrdle du gouvernement.

b - Les modalités de la consultation

On consulte la volonté générale par des votess Mes votes, semble-t-il doivent étre
unanimes, sinon la volonté n’est plus générale!udep652, les Polonais, avec I'application
du liberum vetose soumettaient a cette logique; un seul opposdiisast pour faire échouer
un projet de loi a la Diete, et, bien plus encgreyr obliger la Diete a se dissoudre en
annihilant tout ce qu'elle avait fait dans sa smssi Dans lesConsidérations sur le

gouvernement de la Pologri&772) Rousseau dira dibberum veto; « ce n'est pas un droit

vicieux en lui-méme, mais sitdt qu'il passe sanbkat devient le plus dangereux des abus; il
était le garant de la liberté publique, il n'esuglque l'instrument de I'oppressiori® En fait,

la Pologne était devenue totalement ingouvernalalgosition duContrat socialest nettement
plus réaliste; il est estimé que I'assemblée deyens qui incarne la volonté générale peut étre
consultée au scrutin majoritaire. Seul, le pac®asdui-méme demande I'unanimité; mais le
seul fait de résider habituellement sur un temét@ist I'affirmation implicite qu’on accepte le
contrat constituant le groupe qui I'occupe. Poumstitution des lois, la majorité suffit; en effet,
ce qu'on demande aux votantsce«<n’est pas s’ils approuvent la proposition oissla
rejettent, mais si elle est conforme ou non a leveé générale>. Aussi, «quand donc l'avis
contraire au mien I'emporte, cela ne prouve authese sinon que je m’étais trompé, et que ce
que jestimais étre la volonté ne I'était pa&' Argument peu convaincant: la majorité n’étant
pas I'unanimité, un vote a la majorité ne corregpémidemment pas a la volonté générale. I
faut donc postuler 1) que la volonté générale, sins anéantie, est rendue muette chez
certains par leurs volontés particulieres 2) queoimbre de ceux-ci est minoritaire. Ce dernier
postulat est bien sdr arbitraire. Rousseau en a&ceamce, et estime quel) plus les
délibérations sont importantes et graves, plus ifaqui I'emporte doit approcher de

'unanimité 2) plus l'affaire agitée exige de cétér plus on doit resserrer la différence

92 Contrat social, 1, 4, chap.1
93 Considérations sur le gouvernement de la Pologne GEuvres complétes de Rousseau, t, 3, PIéi&®$5 p.
% Contrat social, 1, 4, chap.2

131



prescrite dans le partage des avis; dans les ddiimns qu’il faut terminer sur le champ,
I'excédent d’une seule voix doit suffir€».C’est avouer que le réalisme politique 'emporte
nécessairement sur I'idéologie.

Rousseau consacre plusieurs chapitres a des c@igdé historiques sur 'organisation
des anciennes républiques, en particulier la Réguibl romaine. Les écrivains politiques du
18éme siécle étaient fascinés par celle-ci; lesluéionnaires qui s’inspireront d’'eux se
penseront comme des Brutus abattant I'autoritélabste Tarquin. Il y a la un anachronisme
evident: les conditions de la politique étaientsa@cle des Lumiéres bien différentes de celles
des cités grecques et de la Rome antique. Mashsgements profonds échappent a ceux qui
les vivent; on s’attache plutét a la surface, a@wénements concrets qui, c’est certain,
montrent une belle constance de la nature humbeehapitre 7 est consacré a la censure, qui
existait dans la république romaine, et qui existassi, bien sir, au 18eme siéecle. Pour des
raisons évidentes, Rousseau ne parle que de lareedss mceurs; celle-cipeut étre utile
pour conserver les meeurs, jamais pour les rétabfirElle est en effet totalement inefficace si

elle heurte une opinion fortement établie.

c -Politigue et Religion

Rousseau estime qu’une société ne peut se passegligion. L’histoire montre que
chaque société s’est estimée gouvernée par ungdielui était particulier:« les hommes
n'eurent d’abord d’autres rois que les dieux etuti@ gouvernement que le théocratigté
Le culte commun du dieu national donnait unitéoete a la volonté générale. En conquérant
les peuples, les Romains ont annexé aussi lews,diee qui fit que, peuples et dieux faisant
partie de 'Empire« les peuples de ce vaste Empire se trouverenhsitdement avoir des
multitudes de dieux et de cultes a peu pres lesesi@artout, et voila comment le paganisme
ne fut enfin dans le monde connu qu’une seule stenéligion»*® Mais une nation refusa ce
polythéisme: les Juifs, aussi étaient-ils a I'éadat autres; et au sein du peuple juif Jésus
précha une religion qui situait la véritable pattie I'homme, non dans ce mondese«qui
séparant le systeme théologique du systeme pdalifiqque I'Etat cessa d’étre un et causa les
divisions intestines qui n’ont jamais cessé d'agles peuples chrétiens®® Cette division
entre la société de ce monde et un au-dela purespéittiel explique les persécutions subies

par les chrétiens; mais lorsque le christianismeteomphé du paganisme,en a vu ce

% |bid.
% Ibid.,chap.7
" Ibid.,chap.8
%8 |bid.
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prétendu royaume de I'autre monde devenir, soushet visible, le plus violent despotisme
dans celui-ci»'%

Pour Rousseau, il doit exister une religion dedeiéé de ce monde; avec un culte qui
forge la solidarité des citoyensll y a une profession de foi purement civile, tdbappartient
au Souverain de fixer les articles, non pas préom@& comme dogmes de Religion, mais
comme sentiments de sociabilité sans lesquelst iingsossible d’étre bon citoyen ni sujet
fidele »'%* Quiconque refuse cette profession de foi seraib@mifiEtat, et (Rousseau n'y va
pas par quatre chemins!) s’il se trouve un hommédaeiuat d’accepter la foi commune mais se
conduit comme ne la croyant pas « qu’il soit pdaimort! » Le dogme de cette religion
sociale sera simple: lexistence de la divinité puissante, intelligenterévoyante, et
pourvoyante, la vie a venir le bonheur des juskteshatiment des méchants, la sainteté du
contrat social et des lois, voila les dogmes pfssitt’® Est proscrite: I'intolérance, c’est-a-dire
le refus d ‘admettre que d’autres sociétés puispanit d’'autres cultes. Ce passageGhintrat
social a inspiré le culte de I'Etre supréme institué lRabespierre.

Mais quelle sera l'attitude de la société rousstaud I'égard du christianisme? Pour la
comprendre, il faut se souvenir qu'au 18éme sié@acais on est encore en régime de
chrétienté, la religion catholique étant officiatlent religion nationale. C’est contre ce régime
gu'argumente Rousseau. Il estime: 1) qu’il est na@ide faire d’une religion universelle une
religion nationale 2) que dailleurs le christiamis tel que lui-méme l'interpréte est incapable
de maintenir une société forte 3) qu’en conséquénoaristianisme ne peut étre admis dans
une nation que si les chrétiens adhérent aussir@litpon nationale. Rousseau compte trois
types de religion:

- D’abord la « religion de 'homme « sans temples, sans autels, sans rites, bornée au

culte purement intérieur du Dieu supréme et awoits\eternels de la morale » qui est « la
pure et simple religion de I'Evangile, le vrai thie»'?® C'est la religion du vicaire savoyard,
un rapport direct du croyant & son Dieu; cela wes pbin que tout le protestantisme dans le
refus de toute institution religieuse.

- Un autre type, c'est la religion nationabpii « réunit le culte de I'Etat et I'amour des

lois et , faisant de la patrie I'objet de I'adorati des citoyens, leur apprend que servir I'Etat,
c’est servir le Dieu tutélaire.En ce sens, c’est une religion excellente: rfaisialheur est
gu’elle est fausse: il N’y a pas un Dieu pour cleagation; et la conviction qu’on a pour soi un

Dieu puissant peut rendre intolérant et cruel.
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- Le troisieme type est ce que Rousseau appeledigion du prétre; il comprend les

religions qui se disent a la fois universellesatanales, comme la religion des Lamas, celle
des Japonais, et le christianisme romait!* A propos de ce dernier, on peut remarquer que
Rousseau n’a raison que si on considere I'hisateréOccident a partir de la Réforme; lorsque
le christianisme, en 384, est devenu la religiditiefle de 'Empire romain, dans 'esprit des
théologiens la vocation universelle du christiarésse confondait avec la vocation universelle
de 'Empire romain, ce qui explique I'émotion deénsaAugustin lors de la prise de Rome par
Alaric et motive son effort pour penser les rappamtre les cités des hommes et la cité de
Dieu (« la Cité de Dieu »). La chrétienté essayilevgue vaille de maintenir les singularités
nationales au sein de la Cité de Dieu; mais leemgta mesure gu’elles prenaient conscience
d’elles-mémes, s’affranchissaient de la dominagiapale; la Réforme porta le coup décisif, et
les chrétiens durent chercher la conciliation el@rBieu universel et le Dieu de leur nation,
qui était le Dieu de leur roi, et qu'on voulait ausniversel, bien que divisé: « Dieu avec
nous », « Gott mit uns »la religion catholique ne peut pas, comme c’estde en France,
étre a la fois universelle et nationale, et, pard&iser ses croyants d'avec eux-mémes:
« Toutes les institutions qui mettent '’homme eontradiction avec lui-méme ne valent rien ».

Ce que Rousseau appelleewrai christianisme» apparait donc comme seul satisfaisant.
Et Rousseau ne lui ménage pas ses élogear gette religion sainte, sublime, véritable, les
hommes, enfants du méme Dieu, se reconnaisserpaaudréres, et la société qui les unit ne
se dissout pas méme a la mot?® Le malheur, c’est que cette société, c’est laééau genre
humain, et que Rousseau étudie les fondements Beihs d’une société politique particuliere.
Et il va maintenant plaider contre le christianismeloin d’attacher les coeurs des citoyens a
'Etat, (il) les en détache comme de toutes les choses derkg Jeene connais rien de plus
contraire a l'esprit social ».Supposons méme ques t@s membres d'une société soient
chrétiens; certes, dans cette société, tout le meatdhit en sécurité; mais la société serait sans
dynamisme: chacun fait son devoir, mais, préocaupguement de I'autre monde, « il le fait
avec une profonde indifférence sur le bon ou levaasusucces de ses soins ».

Mais une société composeée uniquement de chrétishsngossible; des lors, «si
malheureusement il s’y trouve un seul ambitieuduida aura bon marché de ses pieux
compagnons ». Les bons chrétiens courberont squ@uloir totalitaire, y voyant une épreuve
envoyée par Dieu. A la guerre, les chrétiens, tdfags et résignés, savent plutdt « mourir que
vaincre ». Et voila Rousseau qui, affichant samapiexe ses contradictions, se met a accabler

ce christianisme qu’il glorifiait a l'instant: le christianisme ne préche que servitude et
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dépendance. Son esprit est trop favorable a lantyte pour qu’elle n’en profite pas toujours.
Les vrais chrétiens sont faits pour étre esclausde savent et ne s’en émeuvent guere; cette
courte vie a trop peu de prix & leurs yetX®

Alors, il n'y a pas de solution dans les rappogsitsiel-temporel. Le christianisme est
vrai mais incapable de faire exister une sociéatgpteelle; la religion sociale est nécessaire et
efficace, mais elle est fausse! Rousseau trouveoorpromis qui a dd inspirer les fondateurs
d’'une laicité « a la francaise »: exiger que chagtoyen ait une religion « qui lui fasse aimer
ses devoirs », mais ne pas imposer une religiotdplgu'une autre. La religion sociale
s’impose cependant a tous, encore que bizarrelRensseau écrit que personne n'oblige a 'y
croire comme on croit a des dogmes, mais commealbara a « des sentiments de sociabilité,
sans lesquels il est impossible d’étre bon citoyersujet fidéle ». On elt aimé que Rousseau
précisat ce que pourraient étre ces articles deuosont plutbét des sentiments que des
dogmes. Mais finalement 'embarras de Rousseaudl(est I'insolubilité méme du probléme:
guelle foi peut rassembler jusqu’a les unifier damg nation solide des gens qui sont en
désaccord sur I'essentiel? Comment peut-on étra #is le citoyen loyal d’'une société
particuliere et le frere de tous les hommes? Qareshsoluble dans I'abstrait; mais vivre

intensément le conflit est peut-étre ce qui dormsans a la vie.

A - POLITIQUE ET EDUCATION CHEZ KANT

Introduction

Un existant a un sens comme une route a un sess:eedire lorsque I'un comme l'autre
ont pour raison d'étre de conduire a un existafferént d’eux et qui doit étre atteint,
transcendant. Pour Kant, I'univers a un sens panime, car I'hnomme, d’'une part appartient a
l'univers sensible par son corps, comme la vie sur la route qui méne a elle, et, d'autre
part, le transcende, comme la ville est 'au-deddadroute et son terme. L’homme transcende

'univers parce que, comme I'a prouv@tialytique transcendantale,est par I'esprit humain

gue le donné sensible est organisé selon desgtlaisvient ainsi une natyrmais I'universel
n'est pas pour ’'homme une simple forme’il impose a une matiere en la percevant; il est
aussi une représentation’il oppose a la singularité des occurrencesuiages; connaitre un
objet, c’est se le représenter dans l'universel’aetion morale est celle qui ne reléve pas du
simple intérét individuel, mais qui peut étre umsadisée. L’homme, dit Kant n’agit pas

seulement selon des lois, mais aussi selon lageptation des lois. Nous le lisons dans son
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ouvrage en ces termes Taute chose dans la nature agit d’apres des lbig’yla qu’un étre

raisonnable qui ait la faculté d’agir d'apres lapeesentation des loig'est-a-dire d’aprées les

principes; en d’autres termes, qui ait une volositéll y a ici reconnaissance du role du sujet
dans la connaissance. Doté d'une raison requiseyxméncore d’'une raison pratique, les
actions du sujet sont reconnues nécessaires, cauldat de sa volonté, c’'est-a-dire de sa
faculté d’'agir d’aprés des régles ou des maximasylfé qui lui permet généralement de ne

connaitre a priori des choses que ce qu’il y memi@éme.

1-SITUER L'HOMME: L'HOMME DANS L'UNIVERS

1.1 - Position privilégiée de 'hnomme dans l'uniser

a - L'examen des deux premieres antinomies confitese résultats ddé’Analytique

transcendantale:

Le monde est constitué par I'entendement humaintaam qu’il est connu par lui.
L’entendement découvre un univers, qui est dénuéeths global, et méme de consistance
interne. Kant pose la le sérieux probléme de |la&@#@, inhérente selon lui a la constitution de
'étre humain. Contrairement a Hume chez qui ilitébmpossible de démontrer les lois
naturelles relevant de ce registre, le philosopliendand démontre que les lois naturelles
existent. Grace a notre faculté de connaitre, pousons organiser la connaissance. Les objets
ne sauraient la déterminer. Rappelons pour mieufaile comprendre ; Kant part d'une
guestion qui traverse toute son oeuvre : « queifgadur faire un monde ? ». Cette question
faut-il le préciser, fixe le point de départ decesmologie, ou en général de sa critique. La
Critiqgue de la Raison purgrésentée comme la « propédeutique », en tant guégue » »,
examine le pouvoir de la raison humaine relativeéng&route connaissance pur a priori,
autrement dit, Kant se propose de faire ici I'iniz@e des possibilités de la raison. Il se rend
bien compte que la connaissance humaine a de®dirhien précises ; les « lunettes » de la
raison imposent certaines limites ; aussi sighdleles I'abord les inévitables contradictions
auxquelles s’expose la raison lorsqu’elle demandsar«exemple si le monde a un
commencement ou s'il est de toute étemitée type d'interrogation sur I'origine du monde
fait en sorte que notre raison tourne en quelquie sovide, car nous ne disposons pas de

« phénomeénes » sensibles a proprement parler ogpétiences auxquelles se référer. Une

! Kant, Fondements de la métaphysique des mceurs, Vicior Delbos, Delagrave, 1977,210p.p.122
2 Kant, Critique de la raison pure, Introductiorrel&dition, PUF, p.44
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autre facon de reconnaitre nos limites, ou mieurenacapacité a pouvoir faire I'expérience
de la totalité qui nous englobe. Qu’'a cela ne teita raison va produire deux théses tout aussi
probables gu'improbables qui s’affrontent : autnbus est possible d’affirmer que le monde
a bien commencé un jour, autant nous pouvons neudre compte, a I'évidence, qu’il a
toujours existé. Voila donc deux possibilités dirtate inimaginables pour la raison humaine.
Mais il reste que si le monde a été de tout temgisil possible qu'il ait existé sans qu’il nous
soit possible en méme temps de soutenir gu’ilea lmommencé un jour ? Et si le monde a
bien eu un commencement, cela revient a dire gstilné du néant. Mais comment sortir de
ces improbabilités ?

Kant ne va pas rejeter ces questions sur le cometda foi. Malgré la dimension
antinomique ou conflictuelle de l'insoluble problemil invite & considérer la raison comme
une faculté de 'homme qui se manifeste, d’'une phms la capacité de produire des
connaissances, et d’autre part dans la capacipkatkiire des actions. Une telle approche lui
fait distinguer deux usages de la raison : un geishéorique », et un « usage pratique ». Pour
le premier cas qui nous intéresse a ce niveawisan est identifiée souvent a I'entendement
pour désigner la capacité de produire spontanéeteat priori des concepts qui permettent
d’'unifier le divers de l'expérience et la connaigsa des phénomenes. Distinguée de
'entendement, la raison se présente comme unecultda des principes », alors que
'entendement est strictement « facultés des régkien qu’apparemment différents, l'unité

des deux usages favorise son pouvoir de représemgapriori.

Soucieux de privilégier le versant dynamique duceph de monde, Kant vise la
constitution d’'un systéme de monde émancipé notes@mt de tout choix divin arbitraire,
mais aussi de toute spéculation brumeuse et négatiu servirait non pas a étendre, mais
uniquement a clarifier notre raison qu’elle préseait d’erreurs. Et c’'est la raison pour
laquelle il n’hésitera pas a dresser des antinogoemologiques, ou conflits des lois pour le
point de départ de I'entreprise critique. Parce goke connaissance n’a pas affaire a ce que
sont les choses en elles-mémes, mais se les refésris certaines conditions, deux sources
de la connaissance humaine méritent d’étre misexemue : par la sensibilité, les objets nous
sont donnés. Mais par I'entendement, les objet$ gensés. Les conditions de la premiere
source précedent celles de la seconde. D’ou I'agsesuivante : toute notre connaissance
commence avec les sens, passe de la a I'entendetn€atheve dans la raison. Tout compte
fait, la Critique de la raison pure ouvre pour ablise, un espace pour la pensée au-dela des
limites de la connaissance. Pour mieux I'étayerntKitilise sa démarche transcendantale,
c’est-a-dire celle au moyen de laquelle la conagiss en général s’occupe moins des objets

gue de nos concepts a priori des objets. Autrentignte qui I'intéresse, c’est notre maniere de
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connaitre les objets en tant que ce mode de caamais doit étre possible a priori. Et il n’est
point surprenant que procédant ainsi, les antinerag succedent d’apres l'ordre des idées
transcendantales. Aussi affirme-t-il quéa raison transcendantale ne nous fournit donc
aucune pierre de touche que celle qui consistesayes d’'unir ces assertions entre elles et,
par suite, & mettre en présence les combattants dae lutte libre et sans obstaclé bes
deux premiers conflits portent surl) I'existence ldnexistence d’'un commencement du
monde dans le temps et d’'une limite du monde daspdce 2) I'existence ou non en derniére
analyse d’éléments simples de toutes choses. 15i tonsidere que le monde est une totalité
existant en soi, le conflit est insoluble, et gearce qu'on n'a pas un concept de ce dont on
parle: Si on dit:« le monde n’a pas de commencement », alors le enomdt trop grand pour

le concept, car celui-ci, consistant dans une régi@n successive, ne peut jamais atteindre
toute I'éternité écoulée. Supposez qu’il ait un c@ncement, il est alors trop petit pour votre
concept, dans la régression empirique nécessaire ».

En effet, puisque le commencement présuppose taugncore un temps qui précede, la
loi qui regle 'usage empirique de I'entendementisyimpose de rechercher une condition de
temps plus élevée encore, et par conséquent lderest evidemment trop petit pour cette loi
.Les deux theses antagonistes se placent au peinué réaliste: le monde est composé
d’objets existant en soi, et en avoir un concejgstcpercevoir cet ensemble et en abstraire
'essence; mais Kant montre qu’il sera toujourstmp grand ou trop petit pour I'esprit qui
cherche a conceptualiser. Pour l'idéalisme trardaetal, le monde n’existe pas en soi; il
n’existe que par les actes de synthese que fajprite liant le donné sensible a partir du choc
sensoriel dont Kant n’a jamais voulu éliminer ladicale passivité « Les objets de
'expérience ne sont jamais donnés en soi, maises®nt dans I'expérience, et ils n'ont
aucune existence en dehors d'elféA la base de la conceptualisation, il n'y a pas ewie
d’un ensemble, mais une « tachecelle de poursuivre la synthése constituanteobgsts du
monde. Dans les deux premiéres antinomies, il thric rejeter aussi bien la thése que
'antithése, car l'une et l'autre postulent I'exdste hors de I'esprit d'un ensemble achevé,
alors que cet achevement est a I'horizon inatebfgnde la synthése d’entendement. Dans la
premiere antinomie, la synthése va du conditionméc@nditionnant; dans la seconde, du

composé au composant; mais le principe est le nigme les deux cas.

3 Ibid., p.337
* Ibid.,sixiéme section, p.373
® Kant, septiéme section du chap.2 de la dialecticarescendantale, p.1143 de la Pléiade
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b - L'examen des deux dernieres antinomies (antie@mynamiques) confirme cet autre

résultat del’Analytigue transcendantale la distinction entre phénomeénes (donnés dans

I'espace et le temps) et choses en soi (qui hergieat étre saisies que par une intuition

intellectuelle, impossible a ’'homme)

Il en va tout autrement dans les deux antinomyesuthiques.
b-1 - Dans la premiere, la thése affirme I'eetige d’une causalité par liberté, c’est-a-

dire d’une spontanéité productive, d'une causesqiticausante sans étre causée; si, en effet, il
n’y avait pas une telle spontanéité, le conditioneet de tout phénomeéne serait bien respecté a
lintérieur de la série des phénomeénes, mais & sélle-méme serait la sans cause
déterminante. L’antithese affirme au contraire deeprincipe: « tout phénomene a une
cause », ne saurait souffrir d’exception, méme egui concerne l'existence de la série: « la
possibilité d’une dérivation infinie, sans un piemmembre par rapport auquel tout le reste
est simplement consécutif, cette possibilité exrrame ne se laisse pas comprendre, mais si
vous voulez rejeter pour cette raison ces énigneesadhature, vous serez alors forcés de
rejeter beaucoup de propriétés synthétiques fondéates (par exemple les forces : force
d’attraction) »; et méme simplement le changdémepeut-on comprendre comment est
possible « une telle succession perpétuelle d’étrele non-étre »? Mais, alors que la
solution des deux premiéres antinomies impliggaé la thése et I'antithése y étaient toutes
deux fausses, celle de la troisieme implique ¢gsedont toutes deux justes.

En effet, on concgoit deux types de causalité:

- d’abord la causalité naturelleu chaque phénomeéne est cause d’'un autre phéapmen

lui-méme étant I'effet d’'un phénomene précédenteei indéfiniment;

- ensuite la causalité par libertBe cette derniére, nous n'avons pas I'expériencas

nous en forgeons l'idée parce que, remontant deecan cause selon I'exigence de la causalité
naturelle, nous n’arrivons jamais a découvrir «ectotalité des conditions dans la relation
causale », cette impossibilité pousse la raisop aréer «I'idée d’'une spontanéité qui peut
commencer d’elle-méme a agir, sans qu’'une autreecait dd précéder pour la déterminer a
son tour a I'action suivant la loi de la liaisorusale ». La liberté est ainsi, non un concept tiré
de I'expérience, mais « une idée transcendantate »fuMais cette Idée ne pourrait-elle
prendre une portée objective, si I'on réfléchisaaite qu’'implique le sens du mot: « devoir »?

«Le devoirexprime une espéce de nécessité et de liaison deedondements qui ne se

® Remarques sur la troisiéme antinomie, Pléiadd,07.1
" Dialectique transcendantale 111, solution des sgéesmologiques qui portent sur la totalité dedavation des
évenements du monde a partir de leurs causesd®|éid, p.1167-1168
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présentent point ailleurs (que dans 'homme) denségne de la nature® Kant exprime
d’'une maniére un peu embarrassée une chose trgdeslire: « Tu dois faire ceci» a
guelqu’un qui ne serait pas libre n’a aucune espiecsens; en effet, ou bien il est déterminé a
le faire, et il est inutile de le lui commander; lmen il est déterminé a ne pas le faire, et on n’a
aucune chance d’étre obéi.

Si 'lhomme est vraiment libre, c’est-a-dire autelectes dont il est la cause par lui-
méme, sans étre déterminé par une causalité extridéalisme transcendantal permet de
concilier sa causalité avec la causalité naturdlleléalisme transcendantal, en effet, enseigne
gue 'homme n’est pas l'auteur de I'objet donni& aens, mais de la connaissadeecet
objet, en le situant dans I'espace et le tempsnédé reliant aux autres objets du monde selon
les catégories de I'entendement. L'objet n'est adpas connu en soi; il le serait si I'on
pouvait en quelque sorte passer par-dessus I'egtdeetemps et saisir I'objet en lui-méme
par une intuition intellectuelle. Des lors, un altenain peut étre considéré a deux points de
vue: en soi, comme option absolue de la libertélaeis son effectuation dans I'espace et le
temps, ou il apparait comme déterminé. L'acte ldmeait alors un « caractére intelligible »,
car il est I'acte d’'un agent qui est en soi hors pleénomenes; par ce caractere intelligible, le
sujet « est la cause de ses actes comme phénommeaiss, 4 n’'est lui-méme soumis a
aucune des conditions de la sensibilité et n’est p@me un phénomeéne Ainsi, « d’aprés
son caractére empirique, le sujet serait, commaghéne, soumis a toutes les lois de la
détermination suivant la liaison causale, et ikseeait en ce sens rien qu’une partie du monde
sensible, dont les effets découleraient infailhbdmt de la nature, comme tout autre
phénomene ». Donc «tous ses actes devraient paiive expliqués suivant les lois de la
nature ». Mais, d’apres son caractere intelligible, le méme sujetvrait pourtant étre
déclaré libre de toute influence de la sensibiléé de toute détermination par les
phénoménes.!® Devenus phénoménes spatio-temporels, les abtes lapparaissent comme

rigoureusement déterminés, ce qui ne les empéché'@ize libres en eux-mémées.

b2)- La quatrieme antinomie porte sur I'existenaenon d’'un étre nécessaire a l'intérieur
du monde ou hors du monde. La these pose quepetteption du temps implique perception

d’'un changement: on ne pergoit pas un temps vi@es ut changement suppose une liaison

8 Dialectique transcendantale Ill, Solution des sléesmologiques ; éclaircissement de I'idée cosgigie d'une
liberté en union avec la nécessité universelladature, Pléiade ; |, p.1178 : « Or, que cetkorai.»

° Dialectique transcendantale, Ill. Solution dese&léosmologiques, possibilité de la causalité pdibkrté, Pléiade,
p.1172

9bid., Pléiade, p.1173

1 Kant illustre ceci par un exemple concret : « Bneonge de nature maligne » ; c’est dans I'élagissit de I'idée
cosmologique d'une liberté en union avec la néteasiiverselle de la nature (dans la dialectiga@stendantale
évidemment). Pléiade, I, p.1183
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des phénoménes contingents, laquelle réclame, eosanraison d’étre, « un absolument
inconditionné, qui seul est absolument nécessaist,»pour faire exister une série, pour la
commencer, cet étre nécessaire doit avoir une lii@udans le temps. L'antithése au contraire
pose qu’on ne saurait admettre qu’il puisse y aunicommencement sans cause, donc un étre
soustrait a la loi de causalité. L'idéalisme tramsantal permet de donner raison aux deux
propositions contradictoires, en distinguant I'exiee phénoménale et I'existence en soi.

Kant distingue deux sortes de régressions dareckerche de la cause a partir de I'effet:
la régression mathématique, qui passe d’un phéne@eéenn autre dans une série homogene; et
la régression dynamique, qui repasse dardérivation d’'un état a partir de sa cause ou la
dérivation de [l'existence contingente de la substarméme a partir de la substance
nécessaire »°

En fait, il s’agit de deux conceptions diversedaleausalité, mais qui sont plus ou moins
mélées dans I'esprit: la causalité comme liaisorhgetique (exemple: chaleur-dilatation) et la
causalité comme_raison d’étfsur le modele principe-conséquence). Kant disencette
derniére causalité de la causalité de la libertéans la liberté, la chose elle-méniegmme
libre) faisait encore partie comme cause, de la sériecdeditions, et sa causalité seule (
caractére intelligible, qui s’apparait a lui-mémerome caractére sensiblétait pensée
comme intelligible, tandis que I'étre nécessairé étve pensé comme tout a fait en dehors de
la série du monde sensible, ce qui seul peut I'etmgréd’étre lui-méme soumis a la loi de la
contingence et de la dépendance de tous les phéesm® Le terrain est prét pour la

croyance au Dieu moral créateur.

1.2 - L'agent moral, sens du monde.

Jusque-1a, il a été montré seulement que, dansaligine transcendantal, I'homme
occupe dans le monde une position privilégiéeoiistruit la connaissance du monde, et 'on
peut dire que c’est en ’lhomme que le monde seaibiimais pas tel qu'’il est en soi); de plus,
l'idéalisme transcendantal permettrait de concdieec le fait que ’lhomme est soumis comme
tout objet sensible au déterminisme naturelxasuwactéeres exceptionnels qu’il s'attribue: la
liberté et le rapport a un Dieu, Etre nécessalest-@-dire existant par soi (dans les theses des
troisiemes et quatriemes antinomies). En ce quicerne ce dernier cas, il ne s’'agit encore
gue d’'une possibilité; mais cette possibilité vaaier obligation de croyance avec la réflexion

sur la morale.

12 50lution de I'idée cosmologique portant sur lalitd de la dépendance des phénoménes, Pléigr#187
13 |bid., Pléiade, p.1188

141



Interrogeant la conscience morale communef Kanstate que « de tout ce qu’il est
possible de concevoir dans le monde, et méme eérgéhors du monde, il n'est rien qui
puisse sans restriction étre tenu pour bon, siest seulement une bonne volont& Tout ce
qui est considéré comme bon (intelligence, talerdsrage, etc.) peut devenir mauvais selon
'usage qu’en fait la volonté; seule la bonv@onté est inconditionnellement bonne. Mais
gu’est-ce qu’une bonne volonté? La volonté espligart du temps mise simplement au
service des nécessités de la vie: se nourrir, Bléglse bien porter. A ce compte, elle est tout
au plus moralement indifférente; elle obéit a depératifs hypothétiques: « si tu veux bien te
porter, tu dois faire de I'exercice »; la motivatide la volonté lui est extérieure.

La volonté bonne est celle qui trouve en elle-mé&menotivation; agir moralement, c’est
refuser d’étre asservi a sa condition d’individalbgique singulier recevant ses motivations de
ses tendances et instincts, et ne les prendreansesh condition d’étre raisonnable. La bonne
volonté est celle qui se motive uniqguement damaiton, dans cette faculté de I'intelligible par
laquelle 'homme se sent élevé au-dessus du sinipéau biologique; et la raison s’exprime
par un impératif inconditionnel, catégorique devoir moral . Du devoir, tout homme entend
plus ou moins cette voix sublime Devoir! O grand nom sublime, toi qui ne renfermes rien
d’agréable, rien qui implique qu'on se laisse pader par flatterie, mais qui exiges la
soumission, qui cependant aussi, pour remuer l@ntél ne menaces de rien qui pourrait
susciter dans I'esprit une aversion naturelle etdaser, mais qui poses simplement une loi
qui ne trouve pas d’elle-méme un acces a I'espilf en gagnant cependant par elle-méme,
contre notre gre, la vénération(sinon toujours Bidsance), une loi devant laquelle se taisent
toutes les inclinations, méme si elles oeuvrentesement contre elle ; quelle est I'origine qui
est digne de toi, et ou trouve-t-on la racine dentble lignée, qui rejette fierement toute
parenté avec les inclinations, le fait de provenie cette racine étant lacondition
indispensable de cette valegue les hommes ne peuvent se donner qu’eux-n¥emeSette
valeur, c’est évidemment la bonne volonté, etclandition, c’est le devairEt Kant répond
immédiatement a la question que lui-méme a pas€e: ne peut étre rien de moins que ce qui
eléve 'homme au-dessus de lui-méme (comme une partnonde sensible), ce qui le lie a un
ordre de choses que seul I'entendement peut peetsatquel est soumis en méme temps tout
le monde sensible, avec lui I'existence empiriqergnmdéterminable de 'homme dans le
temps »°

Aussi bien, c’est parce que 'homme est connaisgarit est aussi moral: la vue de

immense univers le souleve d’émotion autant cu@drception de la rigueur de l'impératif

4 Kant, Fondements de la métaphysique des mceursigseesection, Delbos, Delagrave, 1977,210p.p.87
15 Kant, Critique de la raison pratique, lére patigp.|ll, Trad., Introduction et notes par Jeagrfi Fussler,
Flammarion, Paris, 2003,473p.p.199
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moral: « Deux choses remplissent le coeur d’'urmaitation et d’une vénération toujours
nouvelles et toujours croissantes, a mesure qu&flexion s’y attache et s’y applique: le ciel
étoilé au-dessus de moi et la loi morale en mi¥ducateur se trompe, qui pense précher
plus efficacement la morale en faisant valoirdeantages d’'une bonne conduite; en premier
lieu, ce n’est plus la morale qu’il préche, car @ution faite pour en obtenir des avantages
matériels n’est pas une action morale; en secand Il méconnait I'effet du sentiment du
devoir sur la conscience humaine, méme la conseidhm enfant: «a représentation du
devoir... quand elle est pure et quelle n'est mgke d'aucune addition étrangére de
stimulants sensibles, a sur le coeur humain parveies de la seule raison... une influence
beaucoup plus puissante que celle de tous lessaniabiles que I'on peut évoquer du champ
de I'expérience, au point que, dans la consciereceaddignité, elle méprise ces mobiles et que
peu & peu elle est capable de leur commantferLa force pratique de cette représentation de
la loi morale, dans sa pureté et sa rigueur, ggmahde Kant, n’en a pas fait I'expérience?
«Y-a-t-il un homme, méme moyennement honnéte, ibrgusoit parfois arrivé de renoncer a
un mensonge, par ailleurs inoffensif, par lequglalivait se tirer lui-méme d’'un mauvais pas,
ou bien méme rendre service a un ami cher et amdriiniguement pour ne pas se rendre
secrétement méprisable & ses propres yed% Méme a I'esprit de I'enfant, la représentation
du devoir dans l'austérité de sa rigueur est eféicd&ant I'affirme fortement dans ses lecons
de pédagogie.

La Critigue de la Raison puraffirmait seulement la possibilité de penser uberté

humaine, et, par la, la moralité, puisqu’il ne sdury avoir d’agent moral sans liberté;
maintenant, cette possibilité devient une obligatica connaissance théorique mettait en face
d’un univers qui était simplement un objet a cotreatjui ne tendait a rien, qui n’avait pas de
sens global; Kant a montré qu’il y avait un existdn mondei’homme qui, par nature, est
accroché a une valeur qui dépasse l'univers senstbbevoir A travers 'lhomme, l'univers

vise un au-dela; I'homme, en tant qu’agent moest le sens du monde.

1.3 - La patrie des hommes

En tant qu'animal, chaque homme est un individoglier, soumis aux lois naturelles, et
qui poursuit des fins purement individuelles: comee sa vie, assurer son bonheur,
conformément aux lois de la nature. Mais il estsagselui qui se représente ces lois de la

nature, et qui, par-dela les phénomenes dont chestumique dans le temps, se représente ces

1% |bid., 2& partie, Méthodologie, conclusion, Pl&at?, p.801-802
" Kant, Fondements de la métaphysique des mceusgcBien, Trad. Victor Delbos, Delagrave, p.119
18 Kant, Critique de la raison pratiqué™partie, Il typique de la faculté de juger puratiue, Pléiade, t.2, p.714-715

143



lois auxquelles il est soumis, pense dans 'unelet$iomme est raisonnableUne ambiguité

du kantisme réside dans le fait qu’il semble colrgidde la méme maniére l'inaccessibilité de
la chose en soi, qui est a l'origine de la pagssidé la connaissance (les phénoménes sont
irréductiblement donngset I'inaccessibilité pour une connaissance objectle I'acte méme

de connaitre en établissant I'objet connu dansvarsel. Quoi qu’il en soit, par cet acte, par
la raison, puissance de l'universel, qui le po$mnhme se situe hors des phénomeénes dont |l
fait pourtant partiellement partie; de ce faitnd saurait se laisser guider par les objets de ses
tendances vitales individuelles, comme s’il était simple vivant; il veut se guider selon cette
partie de lui-méme qui transcende le monde senshleolonté ne sera pas en quelque sorte au
service des tendances vitales, elle ne recevraisque de la raison, elle sera autonome
« L’'autonomie de la volonté est cette propriétéagla volonté d'étre a elle-méme sa
loi »*°Cette loi, se traduisant en commandement, n’a gascd’objet extérieur a elle-méme;

« étre a elle-méme » owpour elle-méme une loi», cela signifie qu’elle se donne pas
simplement sa loi. C’est une autre maniére de f@nque la raison pure est toujours déja
instituée comme principe de I'agir par notre vo@nEt elle ne peut se caractériser que par sa
forme de loi, c’est-a-dire par l'universel; d’ou la forue fondamentale de I'action morale:

« Agis uniquement d’apres la maxime qui fait queuisses vouloir en méme temps qu’elle
devienne une loi universelie’® Le « en méme temps » est, dans la formule, importam’est

pas sur I'objet contingent qu’est fixée I'attentida 'agent moral, mais sur la motivation, qui
donne a I'action la forme de l'universel parce tpisujet agit en tant qu’étre raisonnable .

Le sujet aime cette loi, car il en est I'auteurtamt qu’il domine le monde sensible, il la
craint, car elle condamne l'action effectuée panpde intérét individuel. Se suicider par
exemple parce que la vie est trop pénible introdoé idée contradictoire dans la maxime de
cette action. Elle n’est donc pas universalisgilgsque c’est par amour de la vie (on veut une
vie heureuse) qu'on y fin. Le respect est ce m@&adg crainte et d'amour. « Si jétais
uniqguement membre du monde intelligible, mes astisaraient parfaitement conformes au
principe de I'autonomie de la volonté pure; sigiétseulement une partie du monde sensible,
elles devraient étre supposées entierement consodnéa loi naturelle des désirs et des
inclinations, par suite de I'hétéronorfliede la nature ». Puisque je suis membre des deux
mondes, ma nature sensible et ma raison s’opposeig, devoir, bien gqu’admiré, est subi

comme une contrainte, car les inclinations résist¢e devrai conséquemment considérer les

19 Kant, Fondements de la métaphysique des mceuri,(2@.section, 'autonomie de la volonté commagipe
supréme de la moralité,p.169

2 |bid., p.136

2L « Hétéronomie » s’oppose évidemment & « autonemigans I'hétéronomie, la volonté est commandéapie
chose qu’elle-méme, c’est-a-dire par les inclinagiorationnelles, ibid., p.193
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lois du monde intelligible comme des impératifs rpowi, et les actions conformes a ce
principe comme des devsip??

En tant que faisant partie du monde intelligiblfapinme est donc_législateude la
morale; mais, en tant que toute une partie de Bmm la recoit passivement, il en est
simplement_sujetCependant, le respect qui est rendu a la loire&s#® normalement aussi au
législateur. De méme que la loi morale s'impose roemun impératif catégorique réclamant
'obéissance, et dont par conséquent je ne doisyaservir pour des fins personnelles, de
méme je ne dois pas évidemment utiliser autrugwutomme moi de la loi morale, comme
jutiliserais un moyen au service de mes intér@idividuels. « Les étres dont l'existence
dépend, a vrai dire, non pas de notre volonté, ndaida nature, n’ont cependant, quand ce
sont des étres dépourvus de raison, qu’'une valelative, celle de moyenet voila pourquoi
on les nomme des chosesj contraire,les étres raisonnables sont appelés gersonnes
parce que leur nature les désigne déja comme ideseh soi, c’est-a-dire comme quelque
chose qui ne peut pas étre employé simplemenineomoyen, quelque chose qui par suite
limite d’autant toute faculté d’agir comme bon n@esnble (et qui est un objet de respecd
De la, Kant tire la troisieme formulation de I'intpéf catégorique: « Agis de telle sorte que tu
traites 'humanité, aussi bien dans ta personnedams la personne de tout autre toujours en
méme temps comme une fin et jamais simplement commenoyen ¥ Ici, « en méme
temps » et « simplement » ont leur importance:yis ptiliser autrui a mon service, comme
ouvrier ou valet; mais alors je ne puis le tratemme un simpleutil (pas de contrat avec un

esclave, mais un contrat avec un salarié); je doimméme tempgue j'utilise ses services le

traiter comme mon égal dans le monde intelligible.

Au-dessus du régne de la nature, et se servamgiecccomme de moyens pour la survie
biologique, s’éleve donc un regne des étres ramales, lesquels sont réciproquement des fins
les uns pour les autres. La faute morale fondareentéest de considérer un étre humain
comme un simple moyen, comme un objet. Se suictdest traiter sa propre vie comme un
moyen : « si, pour échapper a une situation pénibke détruit lui-méme, il se sert d'une
personne uniquement comme d’un moyen a maintemrsitoation supportable jusqu’a la fin
de la vie... Celui qui a l'intention de faire a mutune fausse promesse apercevra bientét qu'il
veut se servir d’autre homme uniquement comme diagen »%> Ainsi se congoit une société
des étres raisonnables, soumis a une loi gu’ilseqogux-mémes, et qui se traitent

mutuellement comme des fins en s@est ce que Kant appelle le regne (ou la cité) fades

22 Fondements de la métaphysique des meetiféséction, comment un impératif catégorique esbdlsible ? Delbos,
p.193-94

% |bid., 2& section, passage de la philosophie ragrapulaire & la métaphysique des maeurs, TradoBgth149

2 |bid. p.150

% |bid., p.151-152
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« Par «regne », j'entends la liaison systématiqeedivers étres raisonnables par des lois
communes.Et puisque les lois déterminent les fins pe qui est de leur aptitude a valoir
universellement, (si jobéis a la loi morale, la fjue je poursuis perd son caractéere individuel
pour valoir dans l'universel), si I'on fait abstraon de la différence personnelle des étres
raisonnables et aussi de tout le contenu de lénssfarticuliéres, on pourra concevoir un tout
de toutes les fins (aussi bien des étres raisomsatxmme fins en soi que des fins propres que
chacun peut se proposer), un tout consistant dares wunion systématique, c’'est-a-dire un
régne des fins?® Dans la cité des fins, il y a une hiérarchie: asymembre lorsquetout en
y donnant des lois universelles, on n’en est pamssoumis aussi a ces lois »; on y est chef
lorsque « donnant des lois, on n’est soumis & a@icoionté étrangére. ’C’est dire que le
regne des fins est la cité de Dieu, du Dieu dedeafiié.

Kant arrive a bout du projet qu’il réesume dansrigfgce de la 2éme édition dedaitique

de la Raison pure «je dus donc abolir le savoir afin d’obtenir une @da pour la

croyance».?®La Dialectique transcendantala montré que, lorsque la Raison veut dépasser la

connaissance des phénomenes, elle s’embarrassaleamtontradictions insolubles; cela ne
veut pas dire que la métaphysique n’existe pass siaiplement qu’elle n’est pas accessible a
la connaissance théorique; son domaine apparadtldwoa pour la foi. Mais il ne saurait s’agir
ici d’'une foi qui jaillirait de I'affectivité indivduelle, chargée de toutes les fantaisies et de tou
I'arbitraire dont sont riches les « visionnairesce; n’est pas avec Kant gqude paradis de
Mahomet, ou l'union des théosophes et des mystigues la divinité, selon la fantaisie de
chacun, imposeraient a la raison leurs monstrussiét ce serait tout aussi bien af@voir pas
raison du tout, plutdt que de la sacrifier de ci&tg®n & toutes ledivagations»™. C'est de la
morale que jaillit la foi, et la morale repose kuraison; c’est la méme raison qui est théorique
et pratique, la méme puissance de l'universel emsndlais, alors que, dans son usage
théorique, la Raison se perd dans des contrads;taans son usage pratique elle nous impose
I'évidence du devoir. Aussic dans l'union de la raison spéculative pure aveacraison
pratique pure en vue d’une connaissance, le priraent & cette derniére®.

L’action morale ne reléve pas de la fantaisiede I'esthétisme; elle est ce qu’il y a de
plus sérieuxdans notre vie. L’agent moral est conscient quguieest en jeu, lorsqu’il choisit
de tenir malgré tout cette promesse imprudentd gufaite et qui maintenant lui codte, ou
lorsqu’il abandonne ce subterfuge malhonnéte quvaib lui apporter la fortune -ce qui est en

% |bid., p.157
27 |bid., p.158
2 Critique de la Raison pure, Trad. Francaise avéesnpar A. Tremesaygues et B. Pacaud, PUF, 1944524
2 Critique de la Raison pratique™®partie, Livre Il, Chap.Il, Du primat de la Raispare dans sa liaison avec la
ngaison spéculative pure, présentation et tradJ@am-Pierre Fussler, Flammarion, Paris, 2003, §p.24

Ibid., p.245
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jeu, c’est la consistance de sa personnalité eu'edle a d’essentiel; on ne risque pas, dans la
morale, de petites erreurs ou des échecs qu'onouxop réparer, mais des fautes par
lesquelles nous perdrons I'estime de nous-mémess amorale, nous avons l'impression
d’étre en rapport avec I'Absolu. Cependant, s lmnsidere ce qu’est dans notre monde la
réalité morale, en nous et hors de nous, ce semtiniest guere conforté; a coté d’actes de
vertu méritoires et parfois héroiques, que de ¢asagratuites, que d’égoismes, d’hypocrisies!
Et Kant estime méme qu’il n’y a peut-étre pas ewseul acte pleinement moral d’accompli sur
la Terre: I'acte moral est celui qui est fait urequent par respect pour le devoir, et les
motivations de nos actions sont toujours plus oinsnmnélées d’intéréts sensibles. Bref, la
réalité objective de la morale, ce sont des caneat des ratés; au mieux des ébauches de la
sainteté, celle-ci étant I'entiere conformité de la volonté & la loi magalne perfection dont
aucun étre raisonnable appartenant au monde semsilgst capable a aucun moment de son
existence>. 3 Si la sainteté n'est qu'un réve inaccessible, lesgbon sens la qualifiera
d’illusion, et la moralité, et 'impératif catégqrie avec. Contre cela, parce que l'impératif lui
révéle I'absolu ; I'agent moral va croide toute son ame que la sainteté asineontrée dans
un progres allant a I'infini vers I'entiere confoité (a la loi morale) ... d’apres les principes
de la raison pure pratique, il est nécessaire d’'atine un tel progres pratique comme l'objet
réel de notre volonté.3? La volonté, et donc la moralité de la volonté nétagoureusement
individuelles, ce progres n’est possible que ai [mstule 'immortalité de I'ame; mais il est
evident que ceci ne doit pas étre cru par horredadnort, mais par foi dans le sérieux de la
morale.

Mais, si la recherche de la sainteté est ce quiel@on vrai sens a la vie humaine en tant
gu’elle est humaine, c’est -a-dire vie d’'un étisa@anable, 'homme est aussi un simple vivant,
et qui, en tant que vivant, recherche spontanéneensatisfaction de ses instincts et
inclinations: le bonheur. Le Souverain Bien sefaibion de la sainteté et du bonheur; le
bonheur du méchant, le malheur du bon, sont tosijapparus comme des scandales; une vertu
sans cesse malheureuse, sans cesse vaincue pal $erlit I'indice que le fond des choses-
I’Absolu-est finalement le Mal. C’est pourquoi I'&axgt moral ne peut pas ne pas croire en une
union finale de la vertu et du bonheur, ce qui ssppque la nature, dans un avenir
indéterminé, s'accorde avec la moralitéAirsi on postule aussi I'existence d’'une cause de
toute la nature, distincte de la nature et qui éemt le fondement de ce rapport, a savoir de
I'accord exact entre la bonheur et la moralité... @da cause supréme de la nature, en tant

gu’il faut la supposer pour le Souverain Bien, @stétre qui, par 'entendement et la volonté,

3 bid., p.246
%2 |bid., p.246
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est la cause (par conséquent I'auteur) de la natatest-a-dire Dieu ».3* Mais il est évident
gue cette croyance, qui est la réclamation de drde la vertu et du bonheur par foi dans
I’Absolu de la morale, ne doit concerner en riemlativation de I'acte moral, qui est de faire
son devoir uniguement parce que c’est le devoir.

Ainsi, «la loi morale conduit, par le concept du Souver@ian comme obijet et fin finale

de la raison pratique pure, a la religip’est-a-dire a la _connaissance de tous les mgvo

comme des commandements divins, non comme de®Banctest-a-dire des ordonnances

arbitraires et par elles-mémes contingentes d’'unbnté étrangeremais comme des lois

essentielles de toute volonté libre pour elle-mérifeComprenons: les impératifs moraux ne
sont pas des ordres arbitraires imposés selonnsaidi@ a des serviteurs par un maitre tout-
puissant qui veut jouir ainsi de sa puissancesdst Dieu lui-méme se communiquant en
personne aux volontés humaines; étre moral, céedivéniser.

La Cité des fins est la patrie des hommes, c’est lseulement qu’ils peuvent étre
totalement eux-mémes; elle n’est pas un réve idésa, utopie impuissante; I'agent moral,
fermement, la pense ancrée dans I'essence diviamgsse d’épanouissement aussi bien pour
la nature que pour la liberté. C’est en elle, es®®n triomphe, que s’acheminent la vie morale

de I'individu et la vie morale de I'espéce humaine.

B-LAVIE MORALE DE L'INDIVIDU ET LA VIE MORAL  E DE L'ESPECE:

1-LAVIE MORALE INDIVIDUELLE

1.1 - de l'innocence a la corruption

a - Au départ de la vie morale, le choix de soi-mérm’homme est-il bon par nature? Est-

il méchant?

Poser la question ainsi, c’est bien mal s’exprimdsien » et « mal » sont des qualificatifs
de la volonté libre, et non de la nature; seuledlanté peut étre bonne ou mauvaise. Ag «
volonté de I'arbitre est d’une structure bien pattiiere, puisqu’elle ne peut étre déterminée a
une action par aucun mobile, & moins que I'hommel'@ieé admis dans sa maxime®s.
Comprenons: une volonté libre ne se détermine aat& que si I'agent estime avoir raison

d’accomplir cet acte, si donc celui-ci releve d’'umeaxime universelle que I'agent formule

3 |bid., p.250
3 |bid., p.255
% Kant, La Religion dans les limites de la simplisaa, 1ére partie, Pléiade, t.3, p.34-35
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implicitement et qu’il approuve; méme s’il accompln acte qu’il se dit a lui-méme
réprouver, cette réprobation est superficielle,sguielle est inefficace; implicitement, il
approuve cet acte, puisqu'’il 'accomplit. Ce pagspgr la maxime universelle est ce qui fait
différer fondamentalement l'action humaine de Raté animale. Mais, pour Kant, les
maximes de la conduite dépendent toutes d’uneuenigaxime qui détermine la moralité; on
ne peut pas étre vertueux a un certain point deatudcieux a un autre. l<intention, c’est-a-
dire le fondement subjectif premier de I'adhésianx anaximes, ne peut étre gqu’unique et
s’appliqgue de maniere générale a tout 'usage diblerté. Mais cette intention elle-méme doit
avoir été admise par le libre arbitre, puisque @mrent elle ne saurait &tre imputé&® La
conduite de chacun est une totalité qui ne sad@taé divisée; la vertu, pour Kant, est
indivisible, et le vice aussi.

Les maximes de la conduite dépendent donc d'uixdbndamental de la liberté, mais ce
choix échappe a I'expérience temporelle, ce qui éape dire qu'on est « par nature » bon ou
méchant; on met le caractére moral ou immoral sucdmpte de la nature, puisqu’on
n'expérimente pas I'acte de choix; on retrouvecatie notion de choix du caractere intelligible
qui a été utilisée pour résoudre la troisieme antie de la Raison pure. Ce choix de soi-

méme est hors du temps.

b - Ce choix est-il en faveur du bien ou du malPdmhme est-il bon, est-il méchant?

Pour répondre, on considérera les éléments a mhatiquels se fait le choix. Certains

indices meénent & considérer qu’il y a dans lanealwmaine une disposition originelle au

bien».3" Ainsi la constitution animale de 'homme, qui I'&me spontanément & chercher a se
conserver lui-méme et a perpétuer son espece: ke lee nature est en accord (mais
objectivement seulement) avec les prescriptiona da@ morale; de méme, sur le plan social,
le fait que nous cherchions I'estime d’autrui faserle choix moral. Surtout, il y a chez tout

homme, méme le plus vicieux,I'aptitude a ressentir le respect pour la loi rale comme

mobile suffisant en soi pour le libre arbitse C'est la une disposition sur laquelle,

contrairement aux dispositions précédentegbsolument rien de mauvais ne peut se
greffer »°.

Mais, en contrepartie, d’autres éléments font peasia possibilité d’'un mal radical en
’homme. Il existe en nous un «penchant», cedire «le fondement subjectif de la

possibilité d’'une inclination » au mal. C'est d’abbonotre _fragilit¢ qui fait qu’il nous est

% |bid., p.36
37 Ibid., p.37
3 |bid., Pléiade, p.39
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difficile de maintenir une bonne résolution corlge tentations contraires; c’est I'impuretie
nos maximes; la plupart du temps, nous mélons &dtvation du respect du devoir des
motivations par l'attrait des intéréts sensiblespeut étre enfin carrément la « méchanceté »,
c’est-a-dire« le penchant de I'arbitre a faire passer les n®igsus de la loi morale apres
d’autres, qui ne sont point moramg®

Dire que 'homme est mauvais, c’est dire gul a conscience de la loi morale et qu’il a
cependant admis une occasionnelle déviance paromgpelle»’° L’acte de choix & partir
duquel on est bon ou méchant échappant a I'expErjemn ne peut qu’avoir des présomptions
sur lui a partir des conséquences que ce choana kexpérience; or, ces présomptions vont
toutes dans le méme sens: ’homme est mauvais. iKesit pas convaincu par les chantres de
la «bonne nature humaine ». chez ceux que certquadifient de «bons sauvages »,
n’'observe-t-on pas ¥émergence d’'une cruauté non provoquée dansdeses meurtrieres a
Tofoa, dans la Nouvelle-Zélande, et aux iles desgdteurs, et les drames incessants dans les
vastes déserts de '’Amérique du Nord-Ouest ». Mais< qui se disent « civilisés » ne valent
pas mieux: que de mensonges, d’'ingratitudes, deekagntre les personnes! Mais surtout, ce
qui décide pour le mal inhérent a 'lhomme, c’ed®tat des relations extérieures entre les
nations, puisque des états civilisés sont I'un i@goport a I'autre dans I'état de nature brute,
un état ol I'organisation guerriére est permanenfe

Sur les éléments de la nature humaine qui étamraras comme spontanément en accord
objectif avec la moralité, dans la constitutionnaalie de ’lhomme et dans sa vie sociale, se
greffent des vices: sur l'animalité, « les vicesstiaux: I'intempérance, la lascivité et
'anarchie sauvage dans les rapports avec lessabtvtmmes »; dans la vie sociale, de la
jalousie et de la rivalité, peuvent naitre les gluands vices: « I'envie, l'ingratitude, la joie
prise au mal d’autrui, etc... »

Et cependant, la volonté de 'homme ne peut étreolament mauvaisec’est-a-dire

rigoureusement contradictoire a la bonne volontéeaait le mal uniquement parce que c’est le
mal, par haine du Bien. Wne raison pour ainsi dire maligne (une volonté @bment
mauvaise) qui libere de la loi morale, contientgyaar I'opposition a la loi serait érigée en

motif. Et le sujet serait transformé en un étrebdiique».*> Pour Kant, aucun homme ne peut

étre en dehors de la moralité, a plus forte ratsorire elle; mais tous les hommes prennent des
libertés avec elle.

% La Religion..., premiére partie, Il, Pléiade, p.41-4

“0|bid., premiére partie, Ill, « L’'homme est mauvpa nature », Pléiade, p.45
“L|bid., Pléiade, p.46-47

2 |bid, Pléiade, p.49
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c - L’homme étant ainsi mauvais sans étre diabeligpmment le devient-il ?

Kant écarte rapidement I'explication par la trarssitn héréditaire d’'un premier péché; la
faute est I'acte d’'une volonté personnelle; on eetpas, on ne doit pas, expliquer la faute par
un fait antérieur a I'acte coupable; la faute reléle la personne libre, elle est une rupture dans
la continuité psychologique toute mauvaise action ... doit étre regardémmme si 'lhomme
y était parvenu immédiatement & partir de I'étandbcence »° Aussi Kant interpréte-t-il le
récit de la chute dans @enesecomme un mythe décrivant comment chaque hommeiaevi
mauvais, par un choix de sa propre liberté; d’albeétdt d’innocence, ou I'impératif moral est
ignoré; ensuite la conscience de linterdictionmpératif catégorique (« de l'arbre de la
connaissance du bien et du mal, tu ne mangerasepafsuits $* la loi morale est saisie
comme une contrainte, car elle se heurte en ntauségistance des inclinations sensibles; puis
la tentation, et surtout I'idée que l'impératif astepas un absolu; enfin la chute. Cette chute
consiste en ce qu au lieu de suivre la loi comme motif suffisant cggeul est
inconditionnellement bon... 'lhomme se donna commarime de ne pas se conformer a la loi
du devoir par devoir, mais dans tous les cas eartenompte d’autres intéréts’» Autrement
dit, 'advenue du mal consiste en ce que la maxifmbéissance au devoir devient
conditionnelle; on se soumet au devoir a conditipe cela ne nuise pas a des intéréts
sensibles. La volonté qui se dirige d’apreés unle telaxime est alors foncierement viciée: le
mal radical est entré en 'hnomme; radical parce g@st ainsi I'homme tout entier et sa
conduite tout entiére qui sont ainsi viciés. Kait bbserver que, si la Bible place le récit de la
chute au deébut, inaccessible a I'expérience, dstdine de 'humanité, c’est parce qu'elle
conte le récit de la chute de tout homme, chuteegtile choix intemporel de son caractere
intelligible. Le fait que cette chute n’est pastaation du mal (le refus absolu de I'impératif
catégorique) mais le consentement a un mal dé{&Va cédant au serpent) signifie que
’lhomme n’est pas l'origine absolue du mal.

Kant a ainsi établi en quoi consiste I'établisseizn mal dans la volonté humaine: en
une corruption de la maxime qui régit la volontéaidlceci arrive par un acte absolu de la
volonté qui transcende I'expérience, dans le chait caractére intelligible.« Le

commencement premier de tout le mal nous est ewse@mme eétant pour nous

3 La Religion.., premiére partie, IV : « de I'origine du mal ddasature humaine », Pléiade, p.56
* Genese, 2,16
> La Religion..., Pléiade, p.57
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incompréhensible % C’est d’autant plus vrai que le choix du mal pdrolhme n'est pas
création du mal, mais insertion de soi dans undégl 1&; comme le conte la Bible parlant de
I'esprit malin: « d’ou vient le mal chez cet espt*’ Par cela, d’ailleurs, la chose n’est pas
désespérée; la maxime morale est corrompue, nm@isiihe a pourtant encore du respect pour
le « tu dois »; et si « tu dois », « tu peux »jasiolonté est commandée, c’est que I'obéissance
est possible; sinon, le commandement n'aurait aiggns. Parce que 'homme mauvais a
toujours conscience de I'obligation morale, la cansion au Bien est possibke En 'homme
qui, en dépit de la perversion de son coeur, adiotg une bonne volonté, I'espérance d’un

retour au bien, dont il s'est écarté, demeur ».

d - la conversion au bien et la lutte pour la petien

La morale de Kant s’accorde en gros avec le cansime: I’'homme a perdu par sa faute
'innocence primitive, et le sens de sa vie, c@strevenir au Bien, c’est de se convertin
transformant radicalement la maxime directrice decenduite. Parce qu'’il a conscience du
devoir, chaque homme, s’il se consulte loyalemeet) lui 'idéal de la perfection morale qu'il
doit chercher a atteindre. Kant, décrivant cet lidééduit ainsi a priori les dogmes essentiels
du christianisme, du moins tels qu'’il les interprét

- Cet idéal, c’est d’'abord « 'humanité dans saqmion morale totale ». La perfection
morale totale, c’est Dieu; 'humanité moralementfgite, ce sera ’'Homme Fils de Dieu; on
trouve ainsi le Saint des Evangiles: Jésus-Chgse (Kant homme trés rarement). C'est
I'ébauche du dogme de la Trinité.

- De cet idéal que nous découvrons par la conseielec I'impératif moral, nous ne
sommes pas les auteurs, puisque justement nowsnsaorrompu; aussiparce que cette idée
a pris place dans 'hnomme sans que nous puissiomprendre comment la nature humaine a
bien pu y étre réceptive, il est plus judicieuxdile que cet archétype est descemtiuCiel
vers nous et a revétu ’humanit@>C’est le dogme de I'Incarnation.

- La vie de cet homme parfait ne peut étre remi&e que consacrée tout entiere a
« répandre autour de lui le bien » ethbien que visé par les plus grandes tentations, a
supporter toutes les souffrances jusqu’a la mortplas ignominieuse pour le salut du

monde»>° On, est sur la voie du dogme de la Rédemptionc@t « croyance pratique »

“% Ibid., p.60

" Ibid.

8 |bid

9 La Religion...,2& partie, premiére section,A) Idéespnnifiée du bon principe, Pléiade, p.76
%0 |bid., Pléiade, p.77
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(c’est-a-dire qui se prolonge en intentions efiext) au Fils de Dieu, doit résulter la
conversion et le salut: on trouve ici la grace gagpar les mérites de Jésus-Christ.

Tel est I'idéal moral existant dans la conscietied’agent moral. Le christianisme assure
gue cet idéal a réellement, objectivement existéntKrappelle que le devoir commande
inconditionnellement, et que, donc, méme si la hitéradéale n’avait aucune réalité objective
dans la personne du Saint, I'obligation morale rsebsisterait pas moins; il accorde cependant
gu'il serait difficile dans ce cas d’expliquecemment il est possible que la simple idée d’'une
légalité en général puisse étre pour l'arbitre urotih plus puissant que tous les motifs
imaginables tirés d'avantages quelconqués Croire & I'existence du Fils de Dieu, c'est
affirmer que la foi morale n’est pas une utopie.idVigour une telle croyance, ce qui est
rapporté de la vie et de I'enseignement de Jédtis gui a besoin de miracles pour croire fait
preuve «d'incrédulité morale»>® En ce qui concerne la naissance virginale, Kaster
dubitatif; s’il accorde que le Fils de Dieu « ait ptre engendré de maniere surnaturelle »,
« I'élévation d’'un tel Saint au-dessus de la fra§ide la nature humaine... fermerait plutét la
voie & I'application pratique de I'ldée dans noiieitation »>* en laissant entendre qu'il faut
une force surhumaine pour suivre I'idéal moral.

Cette idée de l'idéal moral comme obligation a paiure présente trois difficultés que

Kant s’attache a résoudre:

- Premiére difficulté « la distance que nous devons franchir en noug émtbien que
nous devons réaliser et le mal dont nous partosisjnéinie, et dans cette mesure ... la
conformité de la conduite & la sainteté de la bipourra étre atteinte®$.Kant répond que
Dieu voit, par une intuition intellectuelle, toute série du progrés que l'agent moral a
commence; pour Dieu, la fermeté de I'intention $épg l'insuffisance de I'acte effectif.

- Deuxiéme difficulté: qu’est-ce qui peut assurer I'agent moral de lanéé de son

intention en direction du Bien? Kant concede quoest jamais totalement sir de ne pas
retomber dans le mal, et gu’en conséquence oreute gelon le mot de saint Paul, travailler a
son salut que dans la « crainte et le trembleme@ependant, on peut se rassurer sur la
fermeté de son retour au Bien en observant la maitdi de I'intention qui y préside. Cette

continuité est affermie chez beaucoup d’agents uxopar la pensée de I'éternité bienheureuse
qui attend les bons ; et du chatiment éternel pgamik méchants; mais sur la perspective du
bonheur ou du malheur éternels (paradis et erifant est trés réticent: si ces représentations

peuvent étre tres efficaces pour affermir la bomtention, il n'‘est pas nécessaire de

*L |bid., Pléiade, p.78

*2 |bid.p.78

%3 |bid.p.80

% La religion...,2& partie, lére section, C « desidiftés concernant la réalité de cette idée »aBkip.83
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présupposer objectivement une éternité du biem ehal comme théoreme dogmatiquoair le

destin de 'homme 5.

- Troisiéme difficulté: méme si ’lhomme coupable s’est converti, il regtél a été

coupable, et qu'il est juste qu’il expie. Mais gdarette expiation peut-elle avoir lieu? On ne
saurait dire que, par sa conduite nouvelle, il Eatquérir un excédent de mérites destiné a
combler sa dette ancienne, car cette conduitgéraplement ce qu'il doit faire; Kant s’éloigne
aussi du dogme chrétien en soutenant qu’on nepasger que Jésus-Christ a payé a la place
des pécheurs: de toutes les dettes, c’est la plus personnelle, dette contractée dans le
péché par le seul coupable, et quil doit seulmrer »*® Le Christ de Kant n'est pas
vraiment un sauveur, mais un exemple. Quand domEdbeur va-t-il pouvoir expier? Pas
avant la conversion, car, a cause de la maliceodecoeur, il ne peut reconnaitre la justice de
la peine et par la entrer dans la voie de la midien; pas apres, parce qu'étant devenu un
autre homme, il n'a pas a étre chatié. Il faut dque I'expiation s’effectue au moment de la
conversion, qui est a la fois mort au péché etsaaise a la justice; le moment de la conversion
est aussi celui du renoncement a la primauté aéeoddns la maxime de la conduite aux
intéréts sensibles, celui de la crucifixion dehaic-a I'exemple de la chair crucifiée du Fils de
Dieu (ce qui permet a Kant d’avoir I'air de sepeagcher de I'orthodoxie).

Ainsi prend corps une religion morale qui se dieiprétation vraie du christianisme.
Kant précise sa vision de la religion chrétiennéeuDa créé 'homme et lui a donné la
jouissance du monde en usufruit, lui-méme restaptdpriétaire légitime. Mais entre en scene
«un étre mauvais (comment est-il devenu mauvaiau ge devenir infidele a son seigneur,
alors qu’a l'origine il était bon, c’est ce qu’omgmore); sa chute lui a fait perdre tout ce qu'il
avait pu posséder comme propriété dans le Ciahahtenant il veut acquérir un autre bien
sur la terre»>’ Il détourne les premiers hommes de leur Maitrétahlit ainsi sa puissance
sur le monde. Mais Dieu ne le détruit pas, et, Bmpnt «nstaure la forme d'un
gouvernement qui était ordonnée uniquement en lwre allte public de son Nom (dans la
théocratie juive)>.”® Mais le judaisme resta une religion de la legtegont 'idéal demeurait
borné a la réussite terrestre; le moral était énait juridique; par une sorte de contrat tacite, |
respect de la loi procurait des satisfactions s¢res. Mais a un moment donné de I'histoire,
alors que les Grecs avaient ouvert I'humanité &estin transcendant et que I'organisation

politique des Juifs était fragilisée,apparut une personne dont la sagesse plus pureren

% |bid., p.86
%% |bid., p.90
" La Religion...,2¢& partie, 2& section, Pléiade, p.98
%8 |bid., p.99
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que celle des philosophes qui la précédaient setrd#acendre du Ciet>® Le démon combat
celui qui veut lui enlever la domination de ce mendsqu’a le faire condamner a une mort
ignominieuse, mais finalement n'arrive pas a éush voix, et la représentation de I'exemple
du Juste «levait avoir la plus grande influence sur I'ame taime»°° Le Christ a ouvert &
ceux qui étaient esclaves du démon le regne dbdeé ; il faut accepter de mourir a tout ce
qui est mal.

Le combat intérieur pour la conversion de la maxiameompue est ainsi symbolisé par la
lutte de deux principes pour la domination de I'imoe En acceptant en gros la transposition
comme un pis-aller momentanément nécessaire, Kamt ¢ependant a bien marquer son
opposition a la trop grande place du merveilleursda religion; I'essentiel du christianisme,
c’est la morale; 4 ne peut absolument pas y avoir de salut pouorfime en dehors de
I'adhésion la plus profonde & des principes éthijaathentiques® Lattente de miracles,

I'attachement aux rites, n’ont rien a voir avecheistianisme authentique.

2 -LA VIE MORALE DANS L'ESPECE HUMAINE

La morale pour Kant n’est pas qu’affaire individaell) tout homme appartient a I'espece
humaine, et I'espéce humaine est une 2) I'especetr@versée par une visée continue, qui
correspond a une « intention de la nature ».

Ces deux propositions dépassent ce que permetiroiiaff la théorie scientifique
interrogeant I'expérience; elles dépassent évidamrize description de I'expérience morale

bY

telle gu’elle est réalisée et scrutée a la manigigque dans lesFondements de la

métaphysigue des moeuet la Critigue de la Raison pratiqueElles relévent d’une

meéthodologie originale que développelatique du Jugement.

2.1-Considérations méthodologiques.

Juger, c’est« penser le particulier comme contenu sous l'urgger Si l'universel (la
regle, le principe, la loi, ) est donné, alors kctlté de juger, qui subsume le particulier sous
l'universel, est déterminantenais si seul le particulier est donné, pour lepla faculté de
juger doit trouver l'universel, alors la facultéeduger est simplement réfléchissanfé « La

chaleur est cause de la dilatation des métaux wregtgement déterminant, qui subsume « la

%9 |bid., p.100

% |bid., p.102

®1 |bid., p.103

%2 Kant,Critique de la faculté de juger,Introductldh,« De la faculté de juger en tant que faculgifié&ante « a
priori »,Editions Gallimard,1985,561p.,p.105
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chaleur » sous l'universel « cause »; pour le détesr; « ce paysage est beau » est un
jugement réfléchissant, qui consiste a attribuegualificatif universel: le beau, le sublime a
un objet singulier donné, qu'on considere donc éfiéchissant sur lui. Les jugements
esthétiques sont des jugements réfléchissantse eh&me les jugements téléologiques; par
exemple: « cet objet que voila est un organismgest-a-dire que chaque partie y existe en
vue de l'existence du tout. Est jugement réflé@nssoute proposition exprimant la finalité
d’un objet.

Le modele de la finalité est I'activité technique lhomme, ou la cause de I'existence de
I'objet est sa représentation dans l'esprit det€au Par analogie on parlera d'une «fin de la
nature » quand on découvrira que, dans un objeraiates différentes parties sont adaptées
les unes aux autres et se completent mutuelleneetellé sorte qu’il en résulte I'existence de
cet objet; ici,« la chose est & la fois cause et effet d'elle-méthePar exemple, un arbre
produit un autre arbre; mais il se produit ausisiréme comme individux la croissance se
distingue de tout accroissement selon des lois miégas, et il faut la considérer , quoique
sous un autre nom, semblable & une génératidnGertes, le fonctionnement des parties
releve d’'une causalité purement mécanigue; mais &msemblage et leur coordination
imposent au jugement réfléchissant la considéradiora finalité. Il s’agit la d’'une finalité
interne l'organisme existe pour lui-méme, il se produi-lhéme. Il y a finalité externe
lorsqu’un objet existe pour un autre; la finalitldezne est souvent confondue avec la simple
utilisation par 'lhomme de ses conditions d'exisenpar exemple, dans les contrées de
I'Allemagne du Nord, la mer en se retirant a laide vastes étendues de sable sur lesquelles
ont poussé d'immenses foréts; mais dira-t-on quetiait de la mer s’est fait en vue de ces
foréts? Simplement, 'homme a utilisé & son avamtag état de choses résultant d’'une
causalité aveugle.

C’est la tache de 'entendement de pousser aussqie possible I'explication mécaniste
du fonctionnement des organismes. Mais Kant estupelé qu’elle ne sera jamais exhaustive
de son objet : # est tout & fait certain que nous ne pouvons mpas connaitre suffisamment
les étres organisés et leur possibilité interneosetle simples principes mécaniques de la
nature et encore moins nous les expliquer; et ceth si certain que lI'on peut avoir
impertinence de dire qu'il est absurde pour lesmimes de s’attacher a un tel projet ou
d’espérer que puisse naitre un jour quelque Newtarfasse comprendre la simple production
d’un brin d’herbe selon des lois de la nature quane intention n'a ordonnées”»Pour étre

satisfait, I'esprit est inévitablement porté a pégation finaliste. Mais il doit étre bien entendu

%3 |bid.,deuxiéme partie, §64, p.333
% |bid., p.334
% |bid.,deuxiéme section : dialectique du jugemétédlogique, §75, p.369
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gue le principe de finalité est régulateur et nonstitutif de I'expérience; sans lui, il y a une
expérience totale, c’est-a-dire un ensemble olbjeciifié ou I'homme peut s’orienter et se
reconnaitre; on n'arrivera jamais pourtant a exygicde facon exhaustive un organisme par la
seule causalité mécanique, et I'on sera porté talélement a supposer une sorte d’intention
organisatrice de la nature. Maig’est une chose tout a fait différente , si g th production

de certaines choses ... n'est possible que parcanse qui se détermine intentionnellement a

l'action , ou bien si je dis: je ne puis pas, a tirade la constitution propre de ma faculté de
connaitre,juger autrement la possibilité de ces choses elede production qu’en pensant
pour celles-ci une cause qui agit selon des intersti et donc en pensant un étre producteur
par analogie avec la causalité d’un entendemetitLe chercheur est d’ailleurs conforté dans
cette pensée, car elle lui sert_ de rgger chercher comment fonctionne un organe natsirel
'on suppose qu’un oeil est fait pour voir (doncpilquant une finalité), on le considérera
comme un appareil d'optique, et 'on cherchera démel les organes correspondant aux
organes d’'un appareil d’optique. Mais on devra aelgr d'attribuer un réle constitutif & ce
principe régulateur.

Le naturaliste devra donc combiner I'explicationcard@ste et I'explication finaliste, mais
en subordonnant celle-la a celle-gile naturaliste doit...toujours placer au fondemene
organisation originaire, qui utilise ce mécanismeéme, pour produire d'autres formes
organisées ou pour développer la sienne en de tleaviormes»®’ Il doit y avoir une
structure fondamentale du vivant, qui se différerem formes multiples: les formes vivantes
« semblent avoir été produites a partir d'un modglginaire commun »; toutes les espéeces
animales semblent ainsi issues d'une « meére commukdepuis celle dans laquelle le
principe des fins semble le mieux établi, a saVbommme, jusqu'au polype, et de celui-ci
jusqu’aux mousses et aux lichens mémes, et enfisqu’pu plus bas degré que nous
connaissions de la nature, jusqu'a la matiére bt C’est ainsi I'unité d’'un vaste plan
créateur qui serait dévoilée, mais l'idée de ca pla pourrait étre que régulatrice; et, pour le
savant, hypothétique; pour connaitre la fin dedture, il faudrait que la connaissance humaine
soit capable de transcender l'intuition sensibl& ehe connaissance déterminée sibstrat
intelligible de la nature, a partir duquel on poait désigner un fondement duecanisme des
phénomeénes selon des lois particulierés Mais, selon Kant, [lintuition intellectuelle est

refusée a la connaissance humaine.

% Ibid, §75, p.366

7 Ibid., Méthodologie du jugement téléologique, §8@90
% |bid., p.391

% Ibid., §80, p.390
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La multiplication des formes vivantes se fait, selant, par_épigeneskes germes et les
dispositions originaires se développent avec umgioce liberté, et peuvent produifet pas
seulement développer, comme I'énonce la théoriprdformisme) les formes; quand on passe
de I'ovule au germe, du germe a I'embryon, quelclugse de nouveau apparait, qui n’était pas
préformé dans la structure précédente. Sous guélience? Il y a la tout un champ offert a la

recherche naturaliste.

2.2 - Principe régulateur a la foi.

a - la réflexion téléologique permet de penser ¢nmamin dogmatiquement ) qu’une fin
essentielle de la nature est son adaptation ateidement humain; la nature, en effet, se
présente a nous comme un ensemble ordonné de ggrdespeces, alors qu’'on pourrait fort
bien I'imaginer comme une totalité de liaisons rs8adres, mais non organisées en un systéme:
« il y a dans la nature une subordination concéegmur nous des genres et des espéeces; ces
genres se rapprochent a leur tour les uns des algedon un principe commun, afin que par la
soit possible un passage de 'un a l'autre, et [@aa un genre supérieur; que des lors... il
semble d’abord inévitable de devoir admettre poatrén entendement un petit nombre de
principes auxquels ces différences doivent étreosldmnées,...L’accord de la nature avec
notre faculté de connaitre est présupposé a pparila faculté de juger... ; or, 'entendement
reconnait en méme temps cet accord comme objeetiterontingent, et c’est simplement la
faculté de juger qui I'attribue & la nature comniesfité transcendantale.’® Kant, ici, prend
acte des classifications de Linné.

L’ordre requis par I'entendement, c’est l'unité dda diversité. L’espeéce humaine est une,
car «de la diversité de la souche originelle, il ne pguvoir aucun autre indice certain que
limpossibilité d’obtenir par croisement de deuxasses humaines héréditairement distinctes
une postérité fécond€’, or des individus des différentes races peuvestaiser pour donner
des métis, eux-mémes féconds; il y a donc une mésmiche » a l'origine de 'humanité.
Mais I'espéce est différenciée en races, les raggespondant a des dispositions de la souche
commune qui se réalisent en caracteres hérédit&ieas distingue quatre races humaines: les
Noirs, les Blancs, les Indous, les Américdindes variétés correspondent a des caractéres
communs a des individus, mais qui ne sont pasrisnsécessairement de fagcon héréditaire,
poussant sauter des génératiah$a(idra Mendel pour rendre compte de ces phémase

enfin on a l'infinie différenciation des individushacun étant rigoureusement unique, comme

0 Ibid., Introduction V, p.112
" bid
2 bid.
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« destiné & des fins particuliéres qu'il n'a pas @@mmun avec d’autres’ Cette diversité

dans l'unité indique pour Kant une intention denlature; a partir d’elle s’instaure cette
«insociable sociabilité>’* dans laquelle il voit la source du progrés. Ceapparait dans les
autres especes comme simple foisonnement de laltdusécanique devient chez ’lhomme

moyen pour des fins plus hautes.

b - L'homme s’apparait ainsi comme la fin de launat Comment en pourrait-il étre
autrement, puisqu’il est le seul étre terrestresgupose le probleme des finsR’komme ...est
ici la fin derniére de la création sur la terre, ig@ qu’il est sur terre le seul étre qui peut se
faire un concept des fins, et qui peut, a partirdagrégat de choses formées de facon finale,
se faire par sa raison un systéme des $ifisDans I'esprit humain, la série moyen-fin, fin-
moyen devient consciente de soi, se referme sumpaaie qu’elle s’interroge sur elle-méme;
la série devient concept.

Mais 'homme se propose lui-méme des fins; si I'nonest la fin de la nature, ce sont
donc les fins de 'homme que la nature s’est fixées fins poursuivies par 'lhomme sont de
deux sortes:

- Ou bien c’est un étatgréable, dans lequel il n'aurait plus rien amgésle bonheur;

- Ou bien c’est« I'aptitude et I'habileté pour toutes sortes dasfi pour lesquelles la
nature pourrait étre utilisée par ’'homme. La piiéne fin de la nature serait le bonheula
seconde la culturde 'homme»° Dans le premier cas, la nature se serait proposgne fin
’lhomme tel gu'’il est; dans le second, ’lhommedelil cherche a étre. Le spectacle que donne
’humanité oblige a rejeter la premiere possibillg&nature ne ménage pas plus ’lhomme que
les autres étres vivants, en l'affligeant de midgfléaux: « la peste, la faim, le péril de 'eau,
le froid, les attaques des autres animaux, grangdstis »; bien plus, il est tel gqu’il s’inflige a
lui-méme les pires maux: « I'oppression de la tgranla barbarie des guerres ». C’est donc la
seconde possibilité qu’il faut reconnaitre; 'homes la fin de la nature parce qu'il est I'étre
qui peut se proposer des fins. Quelles fins?

Il en est une qui ne se propopas, mais qui s'imposa la liberté humainec’est
limpératif catégorique du devaik S’il est un principe fondamental, auquel la raigammaine

la plus commune doit immédiatement donner son #ssamt : c’est que, S'il doit yavoir un

3 Ibid.

" Kant, Idée d’une Histoire universelle au pointvde cosmopolitique, Quatriéme proposition, trad.LDe Ferry,
Gallimard, 1985, p.482

> Critique de la faculté de juger. Méthodologie dggment téléologique, §82,0p.Cit.,p.401

®Ibid., §83, p.404
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but final que la raison doit invoquer a priori, ile peut étre autre que I'homme (tout étre
raisonnable du monde) sous des lois moralés. »

Des lors, la téléologie n’est plus simplement reéaf notre faculté de connaitre; parce
gu’il y a une fin qui s'impose absolument, cellesciscite chez I'agent moral des croyances
ayant portée absolue; ainsi sont maintenant réwoiesaissance théorique et conduite morale,
nature et liberté. La croyance au Dieu moral, ckgpdhinifier comme cela doit étre les fins de
'agent moral: bonheur et moralité, vient comblerJide qu’avait produit leDialectiqgue

transcendanta en condamnant la métaphysique théorique. Et leut psquisser une vision

lucide de I'Histoire.

3 - La vision kantienne de I'Histoire

En retracant, mais comme par jgkj'ose entreprendre ici un simple voyage

d'agrément ¥® ) dans lesConjectures sur le commencement de [histoire hogmai

'avenement de I'homme historique, Kant ne pouvas ne pas penser &iscours sur

lorigine de l'inégalité de Rousseau; mais alors que celui-ci décrit a aaiére ce qu’'on
pourrait appeler Ik hominisation» de 'homme a partir de I'état de nature, c’'eslira de
animalité, puis I'avenement contingent de I'HiBe, Kant centre sa problématique sur la
guestion« A quelles conditions y-a-t-il eu histoire pourdmmeé »

L’homme d’avant I'histoire est, chez Kant, un ddulivant en couple, mais ce couple est
seul; il habite un lieu ou la vie est facile:lentdit est doux et uniforme, la cueillette suffit a
fournir la nourriture; bref; on vit a l'unisson da nature, sans conflits; ’'homme d’avant
I'histoire peut se tenir debout et marcher, il pasle langage et peut méme discourir. Kant se

réfere explicitement &enese, 2, 7-28Mais, alors que la chute d’Adam est présentée comme

la désobéissance a un commandement divin, Kamédprete comme une rupture de la Raison

avec l'instinct naturel; elle est cependant, conuaes laGenése, un acte délibéré de la

liberté. Chez Rousseau, la rupture s’établit (et @a méme degré pour tous les hommes,
puisque les sauvages vivent presgere communion avec la nature) par une suite de
circonstances fortuites (comme, par exemple, lawésrte du feu), utilisées, certes, grace a un
caractere essentiel de 'homme, qui egtdefectibilité caractére qui n’entrainait pas forcément
la rupture radicale avec la nature. Chez Kant,nihwe, parce qu’il est raisonnable et libre, ne

peut pas étre innocent.

" Ibid., §87, p.427
8 Kant, Conjectures sur le commencement de I'histbirmaine, Pléiade, t.2, p.104
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L’homme d’avant I'Histoire est raisonnable, efRaison est rupture avec l'innocence; si
'innocence est (comme elle est représentée daible,) non pas tant 'absence de culpabilité
gue l'absence de la possibilité de culpabilité, smrignorance du Bien et du Mabé€nese,
3,5 ; la Raison est connaissance d’une situation, qu&tlee donc ainsi dans l'objectivité,
dont elle se retire d’'une certaine maniere, qu'etlaceptualise, irréalise; I'étre raisonnable se
crée ainsi un autre monde, doublant le monde eégjui se nourrit de celui-ci et I'utilise a son
profit. «C’est une particularité de la raison qu’elle peaiec I'aide de I'imagination, créer
artificiellement des désirs, non seulement sand gudit un instinct naturel qui s’y rapporte,
mais méme & I'encontre de celuisci® Alors que I'étre instinctif ne réagit qu'a la sition
présente, I'imagination apporte au sujet des sdanstirréelles sur lesquelles se fixent les
désirs, et a partir desquelles on modifie la sibnaeffective. C'est alors le réegne de
'ambiguité; par exemple, pourquoi Adam et Eve it;itaché leur sexe avec des feuilles de
figuier? Par pudeur, oupour rendre une inclination plus intense et plusatile du fait que
l'on soustrait son objet au sens?®. Pourquoi pas les deux, vice et vertu étant
inextricablement mélés? C’en est vraiment fini’debcence. La raison, et donc la culture, est
ainsi possibilité permanente de faute, et 'lhompag,essence, n’est pas innocent; certes, toute
faute est un acte libre, et la liberté n’est paekgméme coupable; mais il ne peut y avoir
liberté que par la possibilité du mal. On ne pettouver I'innocence primitive; I'équivalent,
dans un avenir que ’'homme a a construire sousiga sesponsabilité, c’est la perfection dans
la vertu, et c’est a cela que I'agent moral deitdre, c’est la le sens de son existence, et,
puisque 'homme est la fin de la nature, la vie al®rest le sens de l'univers, et le moteur de
I'histoire.

A partir de considérations, posées en principe,lesumode d’action de la nature, Kant,
dans un opuscule légérement antérieur Gaxjecture®" avait énoncé des propositions
analogues. Puisque la nature poursuit un<tdutes les dispositions naturelles d’'une créature
sont destinées a se déployer un jour de facon exivaiet finalex* : si la nature poursuit des
fins, elle ne saurait en effet rien laisser d'ilautiMais «chez 'lhomme (en tant que seule
créature raisonnable sur terre), les dispositiomgunelles qui visent a I'usage de sa raison ne
devaient étre développées complétement que dapete, mais non dans l'individf.

Par la Raison, 'homme est arraché a sa situatimeréte, et peut penser bien au-dela;
mais la pensée est tatonnante, lente et difficibez vie humaine est bien trop courte pour y

suffire ; d’ou la nécessité de la succession desrmgéions, et, donc, de I'Histoire. De

9 |bid., Pléiade, p.506

8 |bid., p.508

81 |"Idée d’une histoire universelle au point de \esmopolitique est de 1784, les Conjectures de 1786
82 Kant, L'ldée d’une histoire universelle au poiet\lie cosmopolitique, premiére proposition, Opt.,C#79
8 |bid., Deuxi@éme proposition, p.479
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plus(troisieme proposition) « la nature a voulu npemme tire entierement de lui-méme tout
ce qui dépasse I'ordonnance mécanique de son mogstnimale, et qu’il ne prenne part a
aucune autre félicité ou perfection que cellesl glést lui-méme créées, indépendamment de
linstinct, par sa propre raison®». En réduisant en effet chez lui au minimum leerde
l'instinct, la nature a clairement signifié qu’elidtendait de lui qu’il soit guidé essentiellement
par sa Raison, sans attendre de miracles ou derrseegtérieurs ka Nature ...ne s’est
nullement attachée a ce qu'il vive agréablementjsnaa contraire & ce qu'il travaille a
s'élever jusqu'au point ol, par sa conduite, il @ex digne de la vie et du bien-étr&.
L’homme est le seul auteur de son histoire, c’astlee qu'’il peut s’accomplir ou se manquer.
Apres avoir ainsi posé les conditions de I'histditanaine, I'opuscule examine I'Histoire telle
gu’elle s’est déja déroulée et élabore des conjestelatives a son avenir.

Mais si le cours de I'Histoire dépend de la libdnténaine; comment est-il possible d'y
observer des constantes, d’en tirer des prévisinsrouver un sens? Pour Kant, la liberté qui
se situe dans le choix du caractere intelligiblempéche pas qu’il y ait déterminisme
historique: «Quel que soit le concept que, du point de vue rmgggue, on puisse se faire de
la liberté du vouloir, il reste que les manifestais phénoménales de ce vouloir, les actions
humaines, sont déterminées selon des lois unilessé¢ la nature, exactement au méme titre
que tout autre événement natuséf Le caractére intelligible s’apparait & lui-ménsns le
cours des phénoménes, et se comprend a partix.d«duies mariages, les naissances qui en
résultent et la mort, étant donné que la libre vddodes hommes exerce sur eux une si grande
influence, ne semblent pouvoir étre soumis a aucagk d’aprés laquelle on pourrait en
calculer le nombre par avance; et pourtant les ¢aloix qu’on en dresse chague année dans
les grands pays prouvent gqu’ils se produisent taussi bien selon des lois naturelles
constantes que les si inconstantes variations gthwsgues qui, prises isolément, ne sont pas
prévisibles, mais qui pourtant, dans leur ensembk manquent pas de maintenir le cours
uniforme et ininterrompu de la croissance des mante I'écoulement des fleuves et de bien
d’autres formations naturelles®. Le déterminisme historique est un déterminismendsse;
si un événement singulier ne peut étre prévu, ®anahe il est possible de dégager des
tendances d’ensemble. C’est ainsi que Kant peunutar la quatrieme proposition de
'opuscule:« Le moyen dont se sert la nature pour mener aleigléveloppement de toutes ses
dispositions est leur antagonisme dans la socipt@r autant que celui-ci se révele étre

8 |bid., Troisiéme proposition, p.480
8 |bid. Troisiéme proposition, p.481
% |bid., p.477

8 Ibid., pp.477-478
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cependant en fin de compte la cause d'un ordrelldgacelle-ci»2® Les hommes a la fois
désirent la société de leurs semblables, et, lertggroupe est formé, cherchent a y imposer
leur personnalité, ce qui risque de le détruirerdda de I'absurdité humaine? Plut6t, dit Kant,
preuve de la sagesse de la nature, qui, a tragsraritagonismes, poursuit le progrés. Une
société paisible, sans rivalités, est une sociatélqgrt, médiocre. Dans de telles sociétés de
bergers d’Arcadiex les hommes, doux comme les agneaux gu’ils fatrepa’accorderaient
guere plus de valeur a leur existence que n’eruatétail; ils ne combleraient pas le vide de
la création, eu égard a son but, en tant que natargonnable [...] L’homme veut la concorde,
mais la nature sait mieux que lui ce qui est boarmn espéce: elle veut la discors®

Il résulte de la que le grand probleme a résoudrg phumanité est la formation de
groupements que la nécessaire discorde ne dépassamais dont, au contraire, elle permettra
I'efficacité; ce sontes sociétés civilesCe que veut la nature, c’estire société dans laquelle
la liberté sous des lois extérieures se trouvegse,liau plus haut degré possible, a une
puissance irrésistible, c'est-a-dire une constiintiparfaitement juste® c’est-a-dire une
société dans laquelle les membres seront a la gaigaitement libres d’affirmer leur
personnalité et totalement attachés au groupeg mare nul ne I'emporte sur les autres; mais
c’est la un idéal; et, jusque-la, les sociétésohigiies ont été marquées par de violents
antagonismes internes; cependant, c'est par cemtdiments que I'humanité a progressé :
« toute culture et tout art dont se pare 'humanaési que I'ordre social le plus beau, sont
des fruits de l'insociabilité, qui est forcée pdteeméme de se discipliner et de développer
ainsi complétement, par cet artifice imposé, lesmgs de la nature ™

En fait, la réalisation de cet idéal (qui esklaité des fins », la société des agents moraux)
se heurte a la violence inhérente a chacun; poumkitriser, «I’homme [...] a besoin d’'un
maitre».? Kant rencontre Hobbes sans quitter pour cela RausdMais, ce maitre, il ne peut
le trouver que parmi ses semblables, c’est-a-darenpceux qui, comme lui, ont besoin d’'un
maitre; c’est le probléme du gouvernement, s golution parfaite est impossibi&’

L'insociable sociabilité qui, a l'intérieur de chagEtat, est source a la fois de maux et de
progres, se manifeste de la méme maniére entdivies Etats: ce sont les guerres, dont Kant
ose dire guelles sont une ruse de la nature pua progresse 'humanit& Le fait
d’employer toutes les forces des communautés arleer les unes contre les autres, les

désastres provoqués par la guerre et, plus endaragécessité de s’y tenir constamment prét,

8 |bid.,Quatriéme proposition, p.482

8 |bid.,Quatriéme proposition, p.483

% |bid.,Cinquiéme proposition, p.484
L Ibid., Cinquiéme proposition, p.484
92 |bid.Sixiéme proposition-, p.485

% |bid.,Sixiéme proposition p.485
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entravent sans doute le développement completigipgsitions naturelles, mais, en revanche,
les maux qui en résultent forcent notre espéceroavéer une loi d’équilibre face a la
résistance, en elle-méme salutaire, que s’oppodenfait de leur liberté une multiplicité
d’Etats vivant cOte a cote, et a introduire unectunifiée qui donne du poids a cette loi et,
par la suite » méme, peut-étre, a chercheune situation cosmopolitique de la sécurité des
Etats»* Ainsi, les détresses et les violences des gupoesaient préparer I'avénement d’un
gouvernement supranational. Est-ce la un réveesypiession d’'un optimisme raisonné?

Kant choisit la seconde solution: Est-il raisonnable d’admettre la finalité de
l'organisation de la nature dans le détail et cegant I'absence de finalité dans
I'ensemble? ¥° Mais que de tatonnements & prévoir! Si nous somrmaesiltivés », voire
« civilisés », nous ne sommes pas encore suffismnmenoralisés»*® Avec bien des
précautions, Kant se risque a considérdihigtoire de I'espece humaine dans son ensemble
comme l'accomplissement d'un plan caché de la mafpour produire une constitution
politique parfaite a l'intérieur et, dans ce butgalement parfaite a I'extérieur, une telle
constitution réalisant I'unique situation dans ladle la nature peut développer complétement
dans I'humanité toutes ses dispositieié Il faudra pour cela que le recours & la guerie so
considéré comme anormal; on en est encore loins m@ipercoit les indices timides d’'un
progres: les Etats accordent davantage d’'importaogearts, qui sont facteurs de paix, et les
protegent (on est dans la période du despotismarécl;, le domaine des libertés s’étend
(Frédéric Il avait instauré en Prusse la libert@gimuse).On prend de plus en plus conscience
de la nocivité des guerres, et celdonne I'espérance qu’apres maintes révolutions esunes
dans cette transformation parviendra un jour & atdir ce que la nature a pour dessein
supréme d’établir, a savoir une situation cospoliitigue universelle comme foyer au sein
duquel se développeraient toutes les dispositioriginelles de I'espéce humaine®
L’histoire de I'Europe n’apporte-t-elle pas des fonations a cet optimisme?

Les Romains se sont cultivés au contact des Gn&ds gnt conquis, ils ont civilisé les
Barbares, et I'on découvreun cours régulier dans I'amélioration de la congtibn politique
sur notre continent (qui vraisemblablement donnenajour des lois & tous les autresy’
Ainsi Kant prévoit-il une mondialisation de la turke, prélude a un gouvernement mondial.

Kant s’affirme ainsi comme un homme des Lumieresmouvement qui agita I'Europe

intellectuelle en culminant au 18éme siecle, caattda sévere discipline de la chrétienté et

 |bid.,Septiéme proposition, pp.488-489
% |bid., Septiéme proposition, p.488

% |bid.p.488

7 Ibid.,Huitiéme proposition, p.490

% |bid., p.492

% Ibid.,Neuviéme proposition, pp.493-494
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affirmant sa confiance en ’'homme et en l'avenirltdmanité. Dans un opuscule paru en
1784, Kant définit les Lumiéres commeda sortie de ’'homme hors de I'état de minoritéib

se maintient par sa propre fawe® Le temps est venu pour les hommes d’'oser perser p
eux-mémes au lieu de recevoir passivement I'ensaignt de ce qui se donne pour la vérité,
enseignement donné par des gens qui se disentspeasg d’'une révélation transcendante:
« Sapere audeb (Osez la connaissanceMais Kant n’est pas un révolutionnaire, du moins e
politique; en un temps qu’il pressent crucial pdavenir de 'humanité, il va chercher
comment opérer sans trop de troubles un tourndiirelmajeur par des réformes en politique

et en pédagogie.

C - L'HOMME FACE A SA CONDITION : LES INSTITUTIONS ET COMMENT
Y VIVRE ?

1-LAPOLITIQUE

a - nécessité d'une constitution politique.

Kant ne pense pas que, pour les hommes, I'étatigensoit un état de paix ; c’est au
contraire un état de guerreméme si les hostilités n’éclatent pas, elles ctresti pourtant un
danger permanent! D’oll la nécessité d'un état de droit, c’est-a-diten Etat ou la sécurité
de chacun soit garantie par la soumission volantd@ tous a des lois communes. L’Etat de
droit ne doit pas étre confondu avec la moraladgébalitéy est considérée comme suffisante;
la moralité exige que l'action soit accomplie aeeenme motivation essentielle le respect du
devoir parce que c’est le devoir. Au contraire,esh en regle avec le droit méme quand on a
obéi a la loi pour des motifs « pathologiques et,4armi eux ceux de la derniére sorte car,
la législation qui, étant coercitive, ne doit paseéd’un attrait engageant® autrement dit: la
peur du gendarme suffit pour étre en regle avdoilguridiqgue. La notion de personnest
cependant commune au droit et a la morale; mais, lparoit, la personne n’estque ce sujet
dont les actions sont susceptibles d’'une imputatidn C'est-a-dire que le droit régit les
rapports entre des sujets considérés comme auespensables de leurs actes, donc (mais
seulement juridiqguement) libres. Le principe unsetdu droit peut s’énoncer ainsiEst juste

10 Kant, Qu'est-ce que Les Lumiéres ? In Op.Cig9p.

! Kant, Projet de paix perpétuelle, seconde sectRnésentation par Francoise Proust, Traductiodgan-Francois
Poirier et Francoise Proust, Flammarion, Paris638%8

2 Kant, Fondements de la métaphysique des moeursgiration, 11l : De la division d’'une métaphysigdes moeurs,
Pléiade, p.464

? Ibid, p.470
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(c’est-a-dire conforme au droit) toute action qeiyp, ou dont la maxime peut laisser coexister
la liberté de I'arbitre de chacun avée liberté de tout le monde d’aprés une loi uniedies»".

(La maxime de l'action donne son sengn état de droit n'est possible que si chacun,
librement, accepte de respecter la liberté du mpi&i charge pour celui-ci de respecter la
sienne, «e qui ne saurait avoir lieu que dans un état dgslation, sans quoi I'un est en droit
de traiter l'autre en ennemi aprés lui avoir inetihent demandé cette garantigUne
garantie donnée d'’individu a individu, sans gu'’ibit de loi). Kant s’oppose ici absolument a
Hobbes: comme le philosophe anglais, il estimaé Kgtat de nature est un état de guerre de
tous contre tous; mais Hobbes pense que I'on nasacet état que par la tyrannie, alors que
c’est par la loi que Kant en libére 'humanité. Ibaest I'expression de la volonté de personnes
libres qui s’y soumettent dans l'intention de viemsemble; la constitution d’un paysésulte

de l'idée du pacte social, sur lequel doit se fantrite bonne législation d’'un peupé
Aussi, Kant ajoute-t-il explicitement que la sewenstitution juridiqguement valable est la
constitution républicaine. Kant s’accorde parfag@mnavec Rousseau, qui écrivait dans le
Contrat social: «J'appelle « république » tout état régi par dessl@ous quelque forme
d’administration que ce puisse étré>La loi est considérée comme le rempart contre
I'arbitraire du despote, car la loi s'impose a tégslement.

Selon que I'on considére les personnes qui jonisde pouvoir politique souverain, on
distingue trois sortes de gouvernemetdgsmonarchique, I'aristocratique et le démocratique
Or « la démocratie est, au sens propre du mot, néoessant un despotisme, parce qu'elle
fonde un pouvoir exécutif ou tous décident au sdieh seul, et, si besoin est, également
contre lui (qui par conséquent n'est pas d’accomdr suite une forme d’Etat ou tous, qui ne
sont pourtant pas tous, décident- ce qui met langl universelle en contradiction avec elle-
méme et avec la libert€® Kant, dans ce texte, veut montrer que « républigne signifie pas
« démocratie »;, dans une république, les lois $empression de la volonté générale et
s’appliguent de la méme maniére a tous; mais liagfbn des lois est 'oeuvre d’'un pouvoir
exécutif qui, dans chaque cas, doit agir seloruige. Kant estime que le peuple ne peut
exercer ce pouvoir exécutif; s’il s'agit en effet giger quelqu’un qui a contrevenu a la loi, ce
n'est pas le peuple unanime qui le jugera, puisgueontrevenant ne fera pas partie du
tribunal; si la volonté générale est le pouvoirigégif |€gitime, elle ne peut, au contraire,

exercer le pouvoir exécutif. Celui-ci doit étre Bée par un organisme qui, certes, doit

* Kant, Fondements de la métaphysique de moeursdirttion, §C

® Kant, Projet de paix perpétuelle, sixiéme sectitigjade, IIl, p.340

® Ibid., Pléiade, p.341

" Rousseau, Contrat social, Liv.ll, Chap. VI, préagon de Henri Guillemin, Union Général d’Editiri0/18, 1973,
p.99

8 Kant, Vers la paix perpétuelle, 2é section, Gp, £.87
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représenteta volonté générale, mais en étre distinct. Cefesnonarchie et [l'aristocratie
peuvent aussi dégénérer en despotisme, si les g@mnie ne se comportent pas en
représentants de la volonté générale; mais ils gloygiquement distincts de cette volonté, et
donc extérieurs a la cause dans laquelle il stiydiécider, alors que, dans la démocratie, c’est
la volonté générale qui déciderait contre 'unesede composantes.

La préférence de Kant va finalement a une monarohide roi, comme par exemple
Frédéric Il, qui au moins se disait qu’il étaitmplement le « serviteur » du peuple: « Plus le
personnel du pouvoir de I'Etat (le nombre des damis) est petit et plus est grande par contre
sa représentation, plus la constitution de I'E®@tccorde avec la possibilité du républicanisme
et elle peut espérer s'y élever finalement par réésrmes progressives’».Les réformes
visant bien entendu a s’assurer davantage du eaeastreprésentatif » du monarque. Par
« démocratie », Kant entend ici la démocratie tireaon représentative.

L’Etat républicain, le seul Iégitime pour la moraést fondé sur trois principes: « 1) la
liberté de chague membre de la société en tantoquite 2) I'égalité de celui-ci avec tout
autre en tant que_sujeB) l'indépendance de tout membre d’'une communautdant que
citoyen».'® Chaque membre du corps social, en tant qu’homstdipee et responsable de lui-
méme; personne ne doit décider a sa place de luiterde sa vie; c’est au point que Kant
condamne un gouvernement paternaliste: « un pogquoserait institué sur le principe du bon
vouloir a I'égard du peuple, comme celui d'un peréec ses enfants, c'est-a-dire un
gouvernement paternelans lequel donc les sujets sont contraints, e@uahes enfants mineurs
qui ne peuvent pas distinguer ce qui est pour stxderablement utile ou pernicieux, de se
comporter de fagon simplement passive, pour attendiquement du jugement du chef de
'Etat la fagon dont ils doivent étre heureux, atquement de sa bonté que celui-ci aussi le
veuille; un tel gouvernement constitue le plus drdaspotisme concevablé™L'égalité, dans
une République, consiste en ce que tous sont égatesujets, c’est-a-dire soumis aux
contraintes résultant de l'application de la laiug, sauf le chef de I'exécutif,pour cette
raison qu’il n'est pas un membre de la communantgis celui qui I'a créée ou celui qui la
maintient »? Cette égalité dans le rapport a la loi peut tiés boexister avec I'inégalité des
propriétés; mais elle impligue quetout membre doit pouvoir atteindre tout niveau de
situation auquel son talent, son activité et sancieapeuvent le conduise™® Pas de priviléges
de classe. L'indépendance du citoyen consiste Wafait d’'étre_son propre maitree qui

° Ibid., pp.87-88

19Kant, sur le lieu commun : « il se peut que dejaste en théorie, mais, en pratique, cela ne paint », Il, Rapport
de la théorie a la pratique dans le droit politique

Ybid., p.271

2 bid., p.272

3 bid., p.273
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exclut de la citoyenneté les femmes et les enfdesscitoyens sont les composantes de la
volonté générale.

Il semble que I'on soit ici tout pres des idéesolétionnaires, telles qu'elles furent
formulées dans la Déclaration des droits de I'honmmess Kant n’était pas un révolutionnaire.
La preuve: il refuse au peuple le droit d’insuri@ttcontre le gouvernant injuste. Il justifie
cette position par le « principe de publicité »nglaine république, toute action visant une
personne doit pouvoir étre rendue publique, puitpidoit étre Iégale (on n'a pas a se cacher,
du moment qu’on est en regle avec la loi); d’'opri@cipe: «Toute action qui a trait au droit
des autres hommes, ou dont la maxime n’est pasatdigpavec la publicité, n'est pas de
droit »** Pour que le droit de rébellion soit juste, il faufil soit inscrit dans la constitution.
Mais si, en fondant la constitution, le peuple rgigeait un pouvoir Iégitime sur celui qu'il fait
gouvernant, celui-ci ne serait plus un gouvernaigst-a-dire un chef; le chef, ce serait le
peuple, qui, justement, dans l'acte constitutionnadut se donner un chef; il y aurait
contradiction. Il faudrait donc tenir secrete laude justifiant la rébellion. Au contraire, le chef
de I'Etat peut trés bien publierq’il chatiera toute rébellion par la mort des meing méme
si ceux-ci croient que c’est lui qui a le premieartsgressé la loi fondamentalé3« Il n'y a
pas de droit de sédition, encore moins de rébelédbmoins que tout le droit d’attenter, visant
le monarque, & sa personne, voire & sa vie, sétexpe d’abus de pouvoir'$Ceci a été écrit
en 1796, trois ans aprés I'exécution de Louis XM. gouvernant a, chez Kant, un statut
privilégié: «dans un Etat, le souverain a envers les sujetsusix@ment des droits et n’est
soumis & aucun devoir de contraintd’” Certes, « le chef supréme ne peut avoir de dagain
c’est-a-dire de terres pour son usage privé »«garnisqu’il serait de son intérét personnel de
les étendre autant que possible, I'Etat courraiidgue de voir toute propriété du sol tomber
entre les mains du gouvernement »; mais, si, daite« du prince d'un pays, on peut dire: « il
ne possede rien », on peut dire aussi:possede tout, puisqu’il a droit de commandensen
le peuple (doit de répartir & chacun le sieff)pce droit étant en fait celui de lever des impots
Le prince ne doit pas renoncer a ce rOle, sousepe littéralement abdiquer; ce fut la la
grande faute de Louis XVI: en convoquant les Edséraux pour résoudre les graves
problemes financiers résultant de la grosse dettielique, il renoncait a son réle de
gouvernant, pour le confier au peuple, c’est-a-dirg@pouvoir l€gislatif, confondant ainsi ce qui
doit étre distingué"’

14 Kant, Vers la paix perpétuelle, Appendice Il, Qjt.,pp.124-125

% bid., p.126

16 Kant, Fondements de la métaphysique des mceurs, ®48ade, 1, 3, p.587
7 Ibid.

18 |bid., Pléiade, pp., 591-592

19 Métaphysiques des meeurs, Doctrine du droit, §8Maque, Pléaide, p.614
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Que peut donc le peuple a I'encontre du monarque® reponse ne peut étre que: il n'a
rien d'autre & faire que d'obéis?® Mais obéir en résistant, en donnant les rais@nsamh
mécontentement et en le faisant savoiit faut qu’il y ait dans toute communauté une
obéissance au mécanisme de la constitution poditidjapres des lois de contrainte, mais en

méme temps un _esprit de libedtant donné que chacun exige, en ce qui touchdéeaair

universel des hommes, d’étre convaincu par la raigoe cette contrainte est conforme au
droit »** Dira-t-on que ce pouvoir de protester tout enissiadt ne génera guére le tyran, et
classera-t-on Kant parmi les réactionnaires hortellixn’est pas si sdr que cela qu'une
résistance purement spirituelle soit totalemerificece; de plus, une révolution n'a pas a étre
justifiée ou condamnée; elle se produit, et lesolidionnaires n'‘ont jamais demandé de
permission aux juristes. La preuve en est quetr gant, une révolution réussie instaure une
nouvelle légalité, «wne fois qu’une révolution a réussi et qu'une ndleveonstitution est
fondée, l'illégalité de ses débuts et de son é&abinent ne saurait dispenser les sujets de
I'obligation: de se plier, en bons citoyens, au weluordre des choses, et ils ne peuvent se
refuser & obéir loyalement & I'autorité qui est mtenant au pouvois?? |l faut s’y résigner:
révolutionnaire en philosophie, Kant ne [|'était pas politique; il se disait d’ailleurs
explicitement réformateur: ikpeut bien se faire qu'un changement de constitupolitique
soit nécessaire; il ne saurait alors étre accontple par le souverain lui-méme, grace a une
réforme mais non par le peuple33.

Kant pensait cependant que des réformes profoétaént nécessaires, en un temps ou

survenaient d’aussi profonds bouleversements. @uedformes suggere-t-il?
b - Politique, morale, religion.
b.1 - Observation préliminaire: toute action padtie doit é&tre conforme a la morale.

La nature se sert des bouleversements et des diaooesmener I'humanité vers une
société morale; c’est la la conviction de Kantravérs les guerres, elle vise la fédération
pacifique des Etats du monde, ébauche concretka Sterre de la cité des fins; a travers les
puérilités des religions qui se disent « révéléealle vise la vraie religion, le christianisme

authentique, qui est la volonté de perfection nedfales réformes politiques devront se faire

2 Kant, Sur le lieu commun : il se peut que ce jssite en théorie, mais en pratique, cela ne vait,dt, du rapport de
la théorie a la pratique, corollaire, p.280

2 |bid., Pléiade, p.289

22 Kant, Métaphysique des meeurs, Doctrine du drd®, §

2 |bid., Pléiade, p.588

% Une analyse en profondeur de ces idées a étédiaila page 144-147 de ce travail.
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dans ces deux directions, et de maniere rigourezrsemorale. En effet, il n'y a aucune
dispense de la morale a 'usage des hommes p@gidLa politique est action sur les hommes,
et ne saurait consister en une simple technigo®aoable aux techniques tirées des sciences
de la nature, et qui ont comme seule loi I'effitacKant condamne ce machiavélisme « fondé
sur des principes déduits de la nature humainenguougit pas d’emprunter ses maximes de
'usage du monde », et qui se flatte de pouvaewle espérer trouver un fondement assuré
pour son édifice de prudence politiqué®te politique kantien, au contraire,se donnera le
principe suivant : si jamais, dans la constitutide I'Etat ou bien dans les rapports entre
Etats, se présente un vice qu’'on n’a pas pu préyvgoe ce soit un devoir, et particulierement
pour les chefs suprémes de I'Etat, d’étre attergifta maniére de le corriger le plus tot

possible suivant le droit naturel, comme l'idéelaleaison nous en présente le modéle sous les

yeux, leur égoisme dat-il étre sacrif®. Dans I'Appendice auProjet de paix perpétuelle
Kant se livre & une analyse et a une virulente né&aton du machiavélisme en politique;
contre ceux qui estiment qu'il n’est possible daléendre du méchant qu’en étant soi-méme
méchant envers lui, Kant maintient fermemeatomme I'un transgresse son devoir a I'égard
de l'autre qui, justement, est animé envers le pemiu méme sentiment contraire au droit,
c’est dans l'ordre des choses s’ils en viennerieatse-tuer de telle sorte cependant qu'’il reste
toujours assez de cette race pour que ce jeu rseqess avant trés longtemps et pour qu’une
postérité tardive trouve un jour en eux un exendglee qu'il ne faut pas faire¥ Ceci étant,

il faut pourtant se dire que ce n'est pas en Ifdisppel au sens moral des hommes qu’on
arrivera, a partir de la situation actuelle, a titunsr une société plus juste: le mal radical ast |
Kant se heurte au méme cercle vicieux que Pldams laRépubliquepour faire des hommes
vertueuy, il faut une société juste, et pour faine société juste, il faut des hommes vertueux;
Platon s’en tire avec le heureux hasard qui amemdilosophe roi ou le roi philosophe, Kant
avec le politique avisé qui utilisel& mécanisme de la nature pour diriger tellement la
contrariété des intéréts personnels que tous lafivilus qui composent le peuple se
contraignent eux-mémes les uns les autres a seerasgus le pouvoir coercitif d’'une
|égislation, et aménent ainsi un état pacifiquelégislation... Ce n’est pas a la morale a
amener une bonne législation, mais & celle-ci &pne la réforme morale des homme®

Le politique habile saura convaincre les membregrdupe qu’une |égislation républicaine est
plus sécurisante, plus convenable a leurs intgrétd’anarchie ou le despotisme.

% Vers la paix perpétuelle, Op., Cit., Appendicp.1,12

% |bid., p.113

27 |bid., p.122

2 Kant, Projet de paix perpétuelle, Appendice |j@lé, p.360
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b.2 -Premiere étape de la réforme: I'Etat républicangralisé

La premiére condition pour I'établissement de leciét8 humaine morale, c'est la
constitution universelle d’Etats républicains, d¢*@sdire d’Etats ou tous les citoyens sont
également soumis aux loiBe tels Etats se livrent en effet peu volontieréaaguerre :
«Déclarer la guerre, n’est-ce pas, pour les citoyetiécréter contre eux-mémes, toutes les
calamités de la guerre... Au lieu que dans unetitoition ou les sujets ne sont pas citoyens de
I'Etat, une déclaration de guerre est la chose dande la plus aisée a décider, puisqu’elle ne
colte pas au chef, propriétaire et non pas memlard’Etat, le moindre sacrifice de ses
plaisirs. Il peut donc résoudre une guerre pour fasons les plus frivoles®® La guerre ne
peut étre déclarée; si I'Etat est vraiment répalicqu’avec I'assentiment explicite du peuple,

c’est-a-dire de ses représentants.

b.3 -La deuxiéme étape est I'établissement de rapponigigues entre les Etatpour

aboutir & une fédération d’Etats libres.

La nature s’est servie de la guerre pour amenemuaoepation totale de la Terre par les
hommes. En effet, elle a fait en sorte que I'exise humaine soit possible méme dans les
contrées les plus déshéritées: la mousse croit lsongige pour nourrir le renne dans les
régions arctiques, et 'homme va domestiquer imee« les sables et le sel du désert sont
rendus praticables par le moyen du chameau, qubkepréé spécialement pour qu’on puisse
les traverse».*° Pour peupler ces régions, il y eut la guerre: ¥@sncus s’y sont réfugiés.
Maintenant, la Terre est a peu pres tout entiécepe et, comme elle est ronde, les hommes
sont condamnés a y vivre ensemble, et I'état adgrgucompletement contraire a la morale,
doit cesser d’étre considéré comme I'état normaleeles nations; la guerre semble « entrée
dans les moeurs, au point qu'elle passgour un acte de noblesse, auquel doit pousser
I'amour seul de la gloire, sans aucun ressort dnét»; il faut au contraire penser quda
guerre est un mal, en ce qu'elle fait plus de machgu’elle n’en emporte®' Kant évoque
les sauvages, qui préferent « dans leur anarchieoimbats perpétuels d’'une liberté déréglée a
une liberté raisonnable, fondée sur un ordre cmistinnel », mais c’est pour estimer que les
Etats dits civilisés ne valent pas mieux, car, denguerre, 4a perversité de la nature

humaine se montre & nu et sans contrainte daneelations des peuples entre ex¢ Kant

2 |bid., p.343
%0 |bid., p.356
! |bid., 358

%2 |bid., p.346
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dénonce avec force les guerres de colonisaiddriAmeérique, les pays habités par les negres,
les iles des épiceries, le Cap, etc... furent peux (les Etats européens) des pays sans
propriétaires, parce qu’ils comptaient les habisupour rien. En Hindoustan, les Européens
« répandirent la famine, la rébellion, la perfidiet tout ce déluge de maux qui afflige
I'humanité»

Les rapports entre groupes humains commencent@nsin état de nature ou ne compte
que la force. Mais quand adviennent des Etats @usioins) républicains, si I'état de guerre
(effectif ou potentiel) subsiste entre eux, il ésmpéré par des conventions tacites qui

constituent le_droit des genises Etats, en effet, tout en étant des menacesnegour les

autres (car chaque Etat cherche son expansion é@pend des voisins), se reconnaissent
mutuellement, et ne cherchent pas la destructitaletale I'adversaire; d’ou des régles de
conduite dans la guerre le plus souvent (mais papurs le partage de la Pologne!)
respectées: me pas s'immiscer réciproquement dans leurs disgessntestines respectives,
mais se protéger toutefois mutuellement contrealaques extérieures>* (les alliances
occasionnelles). La guerre entre Etats indépendamm®e saurait étre une guerre
d’extermination ni une guerre d’asservissement, gerait I'anéantissement moral d’un
Etat »> La guerre entre ces Etats est un moyen de réglditige particulier et non pas la
négation de l'autre. Kant estime que la moral@enenet pas tous les moyens, méme dans une
guerre qu’'on peut estimer juste parce qu’elle aaagiour un Etat attaqué a défendre son droit
a l'existence: sont a ranger parmi les moyens exclus: faire depsepres sujets des espions,
faire d’eux ou méme d’étrangers des assassinsedgmisonneurs, (classe dans laquelle on
peut ranger les francs-tireurs) ... se servir deyens sournois qui anéantiraient la confiance
acquise pour fonder ultérieurement une paix durabi® D’une part, I'impératif subsiste,
méme dans l'état de guerre; d’autre part, il fpetadant la guerre, songer toujours a la paix,
puisqu’on ne cherche pas I'anéantissement de ltadire; et il ne faut donc pas employer des
moyens de lutte qui anéantiraient toute confiamcguelle, nécessaire a la conclusion d’'un
traité de paix.

S’il y a des lois de droit qui s'imposent moralemartout Etat durant la guerre, il reste
gue celle-ci est en son essence profondément iadleydihumanité se doit de dépasser le
stade ou la guerre est considérée comme un moyanal de régler des différends entre
Etats; il faut tendre vers une fédération mondidds Etats, avec comme horizon la paix

perpétuelle; il faut sortir de I'absence de loi propre aux sauvages pentrer dans une

% |bid., p.351

3 Kant, Métaphysique des meeurs, |, Doctrine du &%t Pléiade,|ll,p.616
% |bid.,§57,Pléiade, ll,p.620

% |bid., Pléiade, III, p.621
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Société des Nations dans laquelle chaque Etat, ne€plas petit, pourrait attendre sa sécurité
et ses droits, non de sa propre force ou de sarprappréciation du droit, mais uniquement de
cette grande Société des Nations, c’est-a-dire @'fonrce unie et de la décision légale de la
volonté unifiée»®’ L’abbé de Saint-Pierre et Rousseau ont élabaré de sens des projets qui
ont soulevé le scepticisme et méme l'ironie; mastgarce qu’ils présentaient leur réalisation
comme presque imminente. Kant ne se cache passtagit d'une tache longue et laborieuse.
Mais elle devra réussir, car elle va dans le sensal que veut la Nature, guipar le
truchement des guerres, ... pousse les Etatsra fiais tentatives au début imparfaites, puis,
finalement, aprés bien des désastres, bien desagmd, ... a faire ce que la raison aurait
aussi bien pu leur dire sans qu'il leur en coltBaussi tristes expériences’>D’ailleurs,
dans son époque (1783-1784), Kant percoit les sighen internationalisme: progrés dans la
liberté des échanges commerciaux, entre Etatgjuigue mouvement culturel désimiéresn’a
pas de frontiéres; les gouvernements ne sont gassibles a cette libéralisation, et se mettent
a se préoccuper de la culture et de l'instruct®urtout les Etats comprennent de plus en plus
gu’ils sont solidaires les uns des autres: d’'ogpé&rance d'«ne situation cosmopolitiqgue
universelle comme foyer au sein duquel se dévelagm toutes les dispositions originelles
de I'espéce humaine™

La constitution d’un Etat supranational sera dilificKant signale les problemes a régler,
et les difficultés actuelles de I'Europe font ampeé sa lucidité: persistance des égoismes
nationaux, répugnance a se soumettre a une ausoit@nationale. Il faudra procéder avec
lenteur et persévérance. D’abord établissement dluoit cosmopolitique: liberté du
commerce entre Etats, liberté de navigation etisieevsur toute la surface de la Terralrgit
au citoyen de la Terre de tenter une communauté toues, et a cette fin de visiter toutes les
régions de la Terre, quoiqu’il n’ait pas le droied’implanter sur le sol d’'un autre peuple que
sous réserve d’'un contrat particulies®° Il faudra enfin aboutir & la création d’un triblina
international qui, juge souverain de tous leségigntre Etats, rendra les guerres inutiles.

Cette magnifique Idée est-elle réalisable? Du pdéwue moral, la question n'a pas a étre

posée; da raison moralement pratique énonce en nous ®bo vrévocable: il ne doit pas y

avoir de guerre, ni entre toi et moi dans I'étatriure, ni entre nous en tant qu’Etatt a

guerre étant 'immoralité absolue, c’est un devnaonditionnel de travailler a 'avénement
d’'une paix perpétuelle, quel que soit le degré rdabilité de la réussite :quand bien méme

mettre fin a la guerre demeurerait a jamais un vp&ux, ce ne serait certainement pas nous

37Kant, Idée d’une histoire universelle au poinvde cosmopolitique, Op., Cit., p.487

3 |bid., pp.486-487

%9 |bid., huitiéme proposition, p.492

0 Kant, Métaphysique des meceurs, troisiéme secodrdit cosmopolitique, §62, Pléiade, III, p.626
“L Ibid., conclusion, Pléiade, p.628
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tromper que d’adopter la maxime dy travailler sanslache, car cettemaxime est un
devoir »* Mais I'examen de I'histoire a l'aide de la raiscégulatrice dans le jugement
réfléchissant nous donne des raisons sérieusepédégs et ceci a condition de procéder

sagement. LMétaphysique des moeuwest de 1796; la guerre faisait rage en Europa saite

de la Révolution francaise; aussi comprend-on gaatkit pu écrirex ne pas chercher a
réaliser (I'ldée de République universelle) de fagévolutionnaire, par un saut, c’est-a-dire
par le renversement violent d’une constitution difeuse. Mais au contraire par une réforme
insensible, suivant de fermes principss; la foi morale permet d'espérer fermement
'avenement de la paix perpétuelle.

Mais I'établissement de la paix sur la Terre grada fédération des Etats n’est pas la
garantie d’'un véritable progres moral de 'humanité peut refuser la guerre uniquement par
lucidité réaliste, a cause des malheurs qu’elleaamd; or, I'action morale est celle dont la
seule motivation est le respect du devoir; on ng parler de moralité que si I'agent fait de ce
respect, et seulement de lui, la maxime de sa dndai, advient nécessairement un conflit
entre la religion morale de Kant et le christiarésimstitutionnel, qui se dit fondé sur une
révélation divine. Kant s’estime chrétien parce guehristianisme est « la religion naturelle »,
c’est-a-dire la religion que chaque homme trouvelen dans son for intérieur; c’est le
contraire d’'une révélation, qui surgirait et s’ingpoait a 'homme de I'extérieu. La religion
en laquelle je dois d’abord savoir que quelque ehest un commandement divin pour le
reconnaitre comme mon devoir est la religion réedléu qui a besoin d’'une révélation); en
revanche, celle en laquelle je dois d’abord savpie quelque chose est un devoir avant que je
puisse le reconnaitre comme un commandement dstinaereligion naturelle $* Or, le
christianisme se présente comme une religion réy@id tient son autorité de I'entrée de Dieu
dans l'histoire humaine; on ne peut que s’attersdten conflit entre Kant et les théologiens
officiels: le progrés moral ne sera possible quie sihrétien obéit au devoir parce qu'il est le
devoir, et non pas parce qu'il serait le commandenaebitraire d’'un Dieu tout-puissant qui
récompense les dociles et punit les récalcitrdins1797, Kant avait écrit Moi aussi », en
marge de cette phrase d’un livre de Lichtenberde«crois, du fond de mon ame, et aprés la

plus mdre réflexion, que la doctrine du Christ, togée des barbouillages cléricaux et

comprise selon notre maniere de nous expringenstitue le systeme le plus parfait que je

puisse penses® Les théologiens classiques estiment que les reBada réalisation des

prophéties, prouvent le caractere divin du chméime; mais pour Kant, ce sont la des faits

2 |bid., p.629

3 Ibid., p.630

“ Kant, La religion dans les limites de la raiso@ pértie, premiére section : du culte de Dieu dmmesligion en
général, Pléiade, Ill, p.184

> Kants gesammelte Werke, t, 18, p.693
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contingents dont la réalité objective est toujaliscutable; au contraire, I'impératif moral est
un absolu devant lequel je ne puis que m'inclie¢éde message chrétien lui est parfaitement
adéquat, ce qui prouve son caractere divin. Kaatdate a l'inverse des théologiens: pour
ceux-ci, il faut étre moral parce que c’est un candement du Dieu qui a révélé son existence
et sa puissance par des faits extraordinaires; ant, la conformité du christianisme a l'idéal
moral prouve que son origine est I'’Absolu divin. €est pas parce que c’est commandé par
Dieu gue je sais que c’est mon devoir, mais c'estg que c’est mon devoir que je le sais
commandé par Dieu. Faut-il donc mépriser ces «duglthges cléricaux » et s’en débarrasser
au plus vite? Kant ne va pas jusque-la.

Certes, il se range parmi les « rationalistes »egtiment que « la religion nature(Eest-
a-dire le christianisme ramené a sa vérigst moralement nécessaire »; mais son rationalisme
n’est pas un « naturalisme » qui nie la réalitéodge révélation ou manifestation surnaturelles;
il admet la possibilité d’'une révélation, mais s$ent «qu’il n'est pas exigé nécessairement
pour la religion de la connaitre et de la tenir pagelle »*°

Dans le christianisme, la Révélation serait undesdriartifice pédagogique destiné a
mettre les hommes sur la bonne voie par des preddgs miracles, qui ne sauraient par eux
seuls convaincre la Raison lucide, mais qui resspht les hommes d’étonnement et méme
d’effroi; les hommes sont ainsi amenés a s’écaanoins quelque peu du monde sensible ou
ils étaient immergeés, et a préter attention a weignement qui est I'essence du christianisme
et gqu’ils confrontent, pour I'approuver, a une exige morale qui était bien présente en eux,
mais de facon confuse, étouffée par les passiorlesountéréts. La révelation n’a pour Kant,
dans le christianisme, qu’un réle secondaire; tkmrhme est, en droit, par le seul usage de sa
raison, capable de connaitre I'essence du christra en fait, parce que l'attrait du sensible
est trop fort sur I'agent moral, il y eut besoirumé impulsion extérieure: la Révélation. Les
dogmes du christianisme sont des « véhicutésui, induisent & des conduites, lesquelles
ameénent 'agent & se situer dans le monde morgrét@r attention a la voix de I'impératif
catégorique. Pour trouver le message a partir Hicuke, il faut une régle d’'interprétation que
Kant formule ainsi: ¢outes les interprétations des Ecritures, pour atitgu’elles concernent
la religion, doivent se faire selon le principe e moralité telle qu'elle est visée dans la
Révélation (c’'est-a-dire dans la conscience degdé&natif moral, qui est la vraie révélation
permanente de Dieu aux hommes) et sans cela el¢®s bien pratiquement vides, ou méme
des obstacles au Bien. Ce n'’est méme que dansooeltions qu’elles sont véritablement

authentiques, c’est-a-dire que le Dieu qui est @usn(par la loi morale) est lui-méme

6 Kant, La Religion dans les limites de la raisoapértie, irese(;tion, Pléiade, t.1ll, p.184
" Ce terme est employé par Kant en particulier dmBg partie, T°section, V, de la religion dans les limites de la
raison, Pléiade,t,l1l,p.129, et dans le Conflit émsultés, 1 section, |,Appendice,1,Pléiade,t,11l,p.839
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8 Un exemple de linterprétation kantienne: celle passage célébre de

linterpréte »*
'Evangile de Jean, ch. 3, verset 1@Dieu a tellement aimé le monde qu’il lui a donoé s
Fils unique». Pour Kant, le Fils unique, c’'est la Loi morale; Loi n’est pas un décret
arbitraire de Dieu, extérieur donc a lui; elle Bgtu lui-méme sortant en quelque sorte de soi,
s’extériorisant; cette Loi est incarnée en JésussClelle s’'incarne en tous les hommes par la
conscience de I'impératif, c’est pour cela que lfmrut dire que tous les hommes sont aimés
par Dieu. Mais on voit que I'expression johanniqgudieu est amour » est comprise par Kant
comme relation de Dieu a la Loi plutét gu’a la tiela de Dieu aux hommes; I'amour est sortie
de soi et attachement a I'Autre; Kant le compremdptement comme sortie de soi.
L’interprétation kantienne donne-t-elle la vérité dhristianisme? Oui, si 'on raméne le
christianisme a un enseignemeat I'image de la révélation de la Loi mosaiqueisvh’est-il

pas plutot I'affirmation que Dieu n’est Dieu qu’sa faisant homme, I'Infini devenant fini en
’lhomme et revenant a soi a travers I'histoire huimaacomme I'a pensé Hegel, 'amour n’étant
pas ainsi seulement I'expression de soi, maisrlerreement & soi’?

Kant se heurte ici aux théologiens. Ceux-ci estimgue leur rdle est non pas
d’interpréter le texte sacré, mais simplement depgrendre ce qui est dit dans sa littéralité; et
les prétres le feront connaitre par leurs sermetri3mposeront s’ils le peuvent aux politiques,
qui 'imposeront au peuple. L’Eglise institutionlekst une puissance qui se veut au service
d’'un Dieu, souverain tout-puissant qui établit segne sur la promesse de récompenses ou de
punitions. Kant est tres fortement anticléricakt attaque toutes les religions instituées:
« Depuis le shaman toungouze jusqu’au prélat eurog@evernant en méme temps I'Eglise et
I'Etat... depuis le yogul tout sensuel qui le mailace sur sa téte la patte d'une peau d’ours
avec cette courte priere: « Ne me tue pas!», jasgu puritain, tout sublime, ou a
lindépendant dans le Connecticut, il y a certgans la maniere une différence considérable,
mais non dans le principe de la croyance.... carstplacent leur culte de Dieu en ce qui ne
rend aucun homme meilleur® Les Eglises instituées résistent aux Lumiéresutiz, pour
Kant, se situe au sein de I'Université, ou la Facde philosophie a pour réle de contréler
I'action des Facultés de théologie, de droit etndgelecine, en réfléchissant sur leurs résultats et
en s’efforgant de les coordonner. Les théologidnsabent que « la Bible doit étre interprétée a
partir d’elle-méme et non par la Raison; car lareéeunéme de cette connaissance se trouve
ailleurs que dans la Raison »; mais le philosogpomd: «C’est précisément parce que ce
livre est accepté comme révélation divine qu’elledoit passeulement étre interprétée de

facon théorique, selon les principes des disciglihestoriques (étre d’accord avec soi-méme),

“8 Kant, Conflits des facultésisection, I, Appendice III, Pléiade, t, IIl, p.852
9 Commentaire tout personnel, et extérieur au progogral.
%0 La religion dans les limites de la Raison, 4éipa@ section, 3, Pléiade, IIl, p.211
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mais de facon pratique, selon les concepts deitona car, qu’une révélation soit divine, cela
ne peut pas étre reconnu a travers des indicesfoumit I'expérience»®* Kant attend le
succes de la faculté de philosophie de discusdioyees, en pleine liberté; si, dans les
fonctions qui lui sont confiées par I'Etat, ce dtent appelle le domaine privé, I'enseignant
doit se conformer aux programmes, en revanchelibeeé totale, sans aucune censure, doit
régner dans le domaine public, celui de la disomsentre chercheurs; les Lumiéres devront
triompher.

Cette victoire sera lI'avénement du vrai christiares délivré des superstitions qui le
corrompent, mais qui étaient peut-étre inévitabteSi 'on demande: quelle époque dans
I'histoire de I'Eglise jusqu’ici est la meilleurge dis sans réserves: c’est I'époque actuelle, et a
la vérité en ce sens qu’on peut laisser se dévelogp plus en plus le germe de la vraie foi
religieuse... (L’affirmation publique de lidentiténtre christianisme et conscience morale)
pour en attendre un rapprochement continu a unésEgjui associe pour toujours les hommes
et qui constitue la représentation visible (le sok& de I'invisible royaume de Dieu sur la
terre »> Quel sera ce christianisme?

Si le dogme se raménera a la pure moralite, Kanumsage pas la suppression de tout
culte public. On priera Dieu, mais non pas pourdemander des biens terrestres; pour « en
tous nos actes et notre vie étre agréables a Die'est-a-dire étre résolus a accepter le projet
inconnu de Dieu sur nous; il ne s'agit pas d’agir Bieu, mais sur soi-méme. La priere, c’est
le recueillement dans l'attente du moment ou leénéments feront que je serai amené a
décider d’agir ou non selon les exigences de lamorale. « La fréquentation de I'Eglise
comme culte extérieur solennel »avec priere commgpeet constituer «un moyen
d’édification », c’est-a-dire un moyen de renforegr soi la volonté morale par I'exemple
d’autrui. Luther avait ramené a deux le nombre alesnents : le Baptéme et I'Eucharistie;
Kant estime que le Baptéme peut avoir la significatd’'une réception a titre de membre
d'une Eglise, I'Eglise toute spirituelle qui est tommunauté des consciences fidéles qui
veulent I'instauration du regne de Dieu sur la &ele caractére solennel du bapténfende
une grande obligation qui vise a quelque choseatgés la formation d’'un homme comme
citoyen d’'un Etat divin ... Mais en elle-méme cefperation n'a rien de saint, ni rien qui
produise la sainteté ni la prédisposition & la geadivine>>® Quant & I'Eucharistie, «la
cérémonie maintes fois renouvelée d'un recommeneem#une persistance et d'une
propagation du corps religieux suivant les loid'@égalité (dans l&aommunion) »et qui« peut

s’effectuer par la formalité d’'une consommation owme a une méme table », elle « renferme

*L Kant, Conflits des facultés, 1ére section, |, Amgiee Ill, Pléiade, t, Ill, p.850
%2 La Religion dans les limites de la simple Raiipartie, 2& section, Pléiade, p.161
%3 |bid., p.239
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en elle-méme quelque chose de grantl Kant cherche & garder & I'Eucharistie son caracté
d’anamnése et de commémoration, mais cela deveemappel de l'origine d’'une société
d’agents moraux animés par la volonté d'instaueerrégne du Bien; ce n’est plus la
communion au sacrifice de Jésus-Christ, mort s@r¢ax; et la participation a I'Eucharistie ne
saurait étre en aucune facon un moyen d'obtenigriece. Quant au sacerdoce, il est
« l'usurpation de la domination des ames par legélequi se donnerait I'apparence de
I'exclusive possession des moyens de grace »; caimityea pas de techniques pour obtenir la
grace, le sacerdoce est une véritable escroqueriehristianisme institutionnel privilégiait le
rappel de I'événement fondateur, réel ou non. Kauot le ramener a sa véritable destination:
incarner l'idéal moral. Il avait la conviction quéétait la la religion de l'avenir, et que les
combats du christianisme institué pour maintenir gghodoxie étaient d’avance condamnés:
«une religion qui, de maniere irréfléchie, déclaeeduerre a la Raison, serait avec le temps

incapable de se soutenir contre elg®

D - LHOMME CONCRET DANS LES INSTITUTIONS:

L'’ANTROPOLOGIE KANTIENNE

Ayant pensda condition humaine, Kant décrit I'étant qui eiette condition: 'homme,

I'animal raisonnable. L’homme kantien est marqueyree_passivitéoriginaire.

1 - La passivité dans 'homme.

a - Passivité du sensible

1 - toute connaissance se fait pour lui a partindionné sensible qu'’il re¢oit comme étant
irréductiblement autre que lui. Altérité qui consig’abord dans le choc perceptif: je me sens
envahi par l'autre; mais aussi dans le fait queet@onscience est temporelle; je suis dans le
temps, je suis temps, je m'échappe sans cesse-mémoe; le temps kantien n’est pas le tissu
de rapports dont parlait Leibniz; il est ce quepij@uve comme ce qui me domine et
m’entraine, la forme que toute conscience rencatdns ce qu’elle percoit : « En fait, que, par
le sens interne, nous ne puissions nNous connaigecqgmme nous Nous apparaissons, cela

s’éclaire par la maniere dont I'appréhension depr@ssions de celui-ci présuppose une

** |bid., p.240
% |bid., préface, Pléiade, 3, p.23
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conduite formelle de lintuition interne du sujatsavoir le temps, lequel n’est pas un concept
d’entendement et posséde donc seulement la valene dondition subjective du monde sur
lequel les sensations internes nous sont donnéas lsenature de 'ame humaine®Je ne
puis dominer le temps, en faire un simple concapéement perméable a la pensée, puisque
la conceptualisation est elle-méme dans le tentgsiporel, je suis opaque a moi-méme. Et,
de plus, la plupart de mes impressions sont cesfudes que ma perception dépasse ce qui est
tout proche, je saisis des masses globales dodétll m’échappe. L'opacité du sensible
m’envahit, elle se joue de moi, elle se sert de;maoisi, un musicien jouant de l'orgue
s’entretient en méme temps avec une autre persenroette conservation éveille en lui des
représentations qui, sans passer par la consc@aice qui jugerait de la convenance entre
elles-mémes et les sons musicaux, se prolongemhmovisations sur l'instrument; et souvent
ces improvisations sont supérieures a ce qu’apratduit la conscience claire; et pourtant
'ensemble se structure de telle maniere que leiciaums qui a donné cours a sa fantaisie
souhaiterait souvent avoir conservé une transasiptides notes des morceaux qu’ainsi, plus
d’'une fois, il a exécuté avec bonheur >’

Le pur amour, les artifices de la pudeur, ontid¢éntés pour dissimuler, aux autres et a
soi-méme, que le choix d’un partenaire sexuel@ue souvent sa motivation dans le faion
pas de faire le bien de son objet, mais bien pld#n tirer jouissance”®, c’est-a-dire dans les
profondeurs obscures de l'instinct, la force ddaiees représentations inconscientes est telle
gu’elles résistent a la force de I'évidence rat@len « Commander sa tombe dans son jardin
ou a 'ombre d’'un arbre, dans les champs ou dan®muiroit ou le sol est sec, c’est souvent
une affaire importante pour un mourant, alors méjue, dans le premier cas, il n’a nulle
raison d’espérer disposer d’'une belle vue, pas pjud n’en a, dans le second, de redouter
que I'humidité le fasse s’enrhumer®.

2 - Il y a deux sortes de « sens de I'impressanparelle »: celui de I'impression vitale

qui ébranle I'organisme tout entier; et celui_denfression organiququi n’ébranle que des

organes spécialisés. Parmi les impressions vit&last range I'impression de chaud et de
froid, le frisson « qui parcourt I'étre humain m&rdans la représentation du sublime », et
'épouvante «@vec laquelle les contes de nourrices, lorsqu’iltasd, chassent les enfants au

lit»5° Les impressions organiques sont celles des @ng slassiques, qui apportent & I'ame

des renseignements sur le monde extérieur, et edgnt appelle « le sens interne », c’est-a-

% Kant, Anthropologie du point de vue pragmatiqu& dartie, 1, §7, Trad., présentation, biographiehgonologie par
Alain Renault, Flammarion, Paris, 1993,349p.p.72

*"|bid., §5, p.63

%8 |bid., p.64

%9 |bid., p.64

®Ibid.,§16, :Des cing sens,p.87
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dire « la conscience de ce que 'homme sudittant qu’il est affecté par le jeu de sa propre
pensée>® Des représentations sensibles, Kant observe go®rsaurait les accuser de
tromperie, méme quand elle motivent des jugementmés, comme le baton qui semble brisé
dans l'eau: les impressions des sens sont dedatssde processus physiques ou chimiques;
c’est a I'entendement de les interpréter; maisdmpmlexité du processus sensible est telle
gu’elle amene souvent des illusions des sens; al gussi des illusions du sens interne;
certaines impressions particulierement fortes petuétre prises par celui qui les éprouve
comme venant du monde extérieur alors qu’il n’enremh: « 'lhomme considere ce qu'il a
introduit lui-méme, délibérément, dans son espmiirpjuelque chose qui s’y serait déja trouvé
inscrit auparavant, et il croit avoir simplementadéivert dans les profondeurs de son ame ce
gu’en fait il s’est imposé a lui-méme.

Ainsi en fut-il de ce qu’il y avait d’exalté dales impressions internes qui ensorcelaient

une Bourignon, ou dans celles qui faisaient I'éfffein Pascal »*

b - Passivité dans I'imagination

Les représentations anciennes reviennent a la iemesg c’est I'imagination. Mais I'ordre
de leur réapparition, par association, nous édahdpmplupart du temps, et il leur arrive de
nous tyranniser, en nous arrivant a contre-terapa. loi de I'association est la suivante: des
représentations empiriques qui se sont souvertésidcsuscitent dans I'esprit une habitude
consistant & faire surgir la seconde dés que larieee a été produite.®® Les représentations
s’enchainent, se combinent en dépit du bon sefmu;ld bizarrerie de certaines réalisations
artistiques, et surtout I'étrangeté des réves. Kaittdans le réve une intention bienveillante
de la nature : fe sommeil, en tant que détente de toute faculsépeeceptions externes, et
surtout des mouvements volontaires, semble nécesaatous les animaux et méme aux
plantes... mais tel semble aussi étre le cas dessréu point que la force vitale, si elle n’était
pas maintenue toujours active par l'intermédiaiesdéves, s’éteindrait et que le plus profond
sommeil entrainerait nécessairement avec lui, emen@&mps, la mort% Dans le réve, réside
la confusion absolue: 'imaginaire est vécu commeékl. Mais I'imaginaire se méle parfois
au réel avec une telle force que cela nous empdehévre une situation de sang-froid; Kant
reprend I'exemple du vertige qui s’empare de celui qui regarde un abime, biehl Gt

% Ibid., §24 : Du sens interne, p.97

®2bid., §24 : Du sens interne, p.98

% |bid., §31 B : De la faculté d’'invention sensibdl@ns sa dimension associative, p.116
% Ibid., §31A : De la faculté d'invention sensiblens sa dimension figurative, p.115
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autour de lui une surface suffisamment large paipas tomber, ou méme qu’il s’appuie a un

solide parapet »>°

c - Passivité dans I'action

Il 'y a aussi une passivité dans l'action, en gessgle, souvent, nous n’en sommes pas
vraiment les auteurs; nous laissons agir les méges montés, ou nous suivons la foule
comme dans un troupeau. Kant dénotibabitude dont il souligne surtout le caractére
répétitif et passif, tout en reconnaissant que,mersavoir-faire, elle rend l'action plus aisée.
« L’habitude est une contrainte physique interne mppisse a procéder toujours comme on l'a
fait jusqu’ici. Ainsi enléve-t-elle méme aux bonaetons leur valeur morale, parce qu’elle
porte atteinte a la liberté de I'esprit et condait outre a répéter maintes fois, sans réfléchir, le
méme acte (monotonie),-ce qui rend ridicule...Emleégénérale, toute habitude est
mauvaise»?® A compter au nombre des mécanismes auxquels laisse livrer le cérémonial
social: qui transforme les hommes en comédiersnjoun role tracé d’avance Gonsidérés
globalement, les hommes sont d’autant plus des diems qu’ils sont davantage civilisé$§’
Kant attaque aussi les observances religieusesstamsen comportements obligatoires tout
extérieurs, ou te plus grand mérite de la piété, on le situe pément dans la maniere dont
tout cela est inutile, et dans la pure et simplamizsion des croyants, une soumission telle
qu'ils se laissent patiemment tourmenter par degroénies et des observances®® Et il
dénonce « I'ensorcellement » de la passion, quble la sérénité non seulement du jugement,
mais aussi de la perception: on ne voit pas ceaquiredit sa passion parce qu’on redoute de

le voir. Contre cette passivité premiere, I'hommeaur se libérer, la connaissance.

2 - Contre la passivité: la connaissance

a - L'entendement : pilote de la conduite

La notion de « je » est ambivalente; le je, c’essujet connaissant, qui se détache de ce
gu'il vit pour le connaitre, le poser dans l'objeité; et ce pouvoir est identique chez tous les
hommes; mais c’est aussi I'étant qui vit dans sguarité, et a ce compte il est unique et

irremplacable. L’anthropologie kantienne explorefelations entre ces deux « je ».

% Ibid. §32, p.119

% Ibid., §12 : Du pouvoir dont nous disposons paugai touche a la faculté de connaitre en géng:@i,
®"Ibid., §14 : De I'apparence qui est permise dargoimaine moral, p.83

% bid., 8§12 : p.77
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Le je comme sujet de la connaissance est digbouvoir de se détacheatu vécu pour
en faire un objet de connaissance; il est capdatistraction. Kant observe que ce pouvoir est
plus ou moins grand selon les personnes et auksi & circonstances; il remarque avec
humour: « Bien des hommes sont malheureux parce qu’ils awen$ pas abstraire. Le
prétendant pourrait faire un beau mariage s’il pait seulement détourner les yeux d’'une
verrue sur le visage de sa bien-aimée, ou ne padavdent qui lui manque.*°Ce pouvoir de
prendre distance par rapport au vécu est la preuve liberté de la faculté de penser et de la
capacité de l'esprit a disposer de I'état de spsésentations. Mais cette capacité, elle peut
étre mise au service exclusif du je comme indivethgulier, et on a alors les différentes
formes d’égoisme: le je s’affirmant comme valeuntrade au service de laguelle tout doit étre
mis; je impérialiste qui affirme I'absolu de sassils, de ses jugements, qui impose au besoin
sa singularité dans le paradoxe et son indifférénce qui n’est pas lui dans la recherche du
bonheur personnel. La conscience de détachemetdugstois la pour rappeler que I'égoisme
est une option de la liberté, qu’une autre optistnpessible.Cette option est celle de la pensée;
penser, c’est mettre un objet en relations logicqae d’autres; pour cela, il faut disposer de
I'objet, et donc lui donner un équivalent danspet; cet équivalent, c’est le signe; le signe
peut étre un phénomene naturel lié a I'objet qweunt penser et qui donc renvoie a celui-ci,
comme le rythme du pouls renvoie a la fievre; catpire aussi un objet qui a quelque
analogie avec ce qu’on lui fait représenter, comntee hache »a la guerre dans le vocabulaire
des Peaux-Rouges: le signe sera alors un symimlgeut étre aussi un son ou un signe écrit
arbitraire qui renvoient au_concegde I'objet, c’'est-a-dire a sa définition telle gl est
universellement acceptée.

Kant dénonce la fréquente fantaisie de la pens@baljque: la violence de la curiosité de
avenir a fait qu’'on a pris arbitrairement cermiphénoménes pour annonce d’événements
heureux ou de catastrophes, comme le vol des oigeaur les augures. Swedenborfaisait
de ce monde le symbole du monde divirEaie passer avec Swedenbord les phénoménes
réels du monde, tels qu’ils s’offrent aux sens,rpau simple symbole d’'un arriere-monde
intelligible dissimulé, c’est I'exaltation.”® La pensée rigoureuse n'est pas symbolique, mais
conceptuelle. Les religions ont d’abord énoncé sigsboles; mais, en des époques plus
mdres, il faut chercher sous le symbole les colscgpi en constituent la vérité:or peut et
on doit interpréter la doctrine (enseignée parridigion, et qui remonte aux fondateurs)

comme une forme purement symbolique de représemtayiant pour fonction d’adjoindre a

% Ibid. §3 : De la libre conscience de ses représiemis, p.57

” Swedenborg était un grand mystique et physiciédsis. Kant, qui tenait & le rencontrer pour erosaMus sur ses
expériences de télépathie dont il n’était pointdiad, a fait de lui le prototype méme de I' « ¢&al

lbid, §38 : De la faculté de désignation, p.136
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ces idées pratiques (I'exhortation morale qui estdnd de la religiopdes éléments formels et
des usages, rigoureusement établis : si tel n'diai le cas en effet, le sens intellectuel qui
constitue le but final serait perdu’ Le vice de la pensée symbolique réside dans une
confusion des « signes » et des « chosesw point de placer dans les premiers une realité
intrinséque, comme si ces derniéres devaient midieiment s'orienter d’aprés ewx’” Kant
explique par la confusion d'une pensée qui, au tie chercher des relations logiques,
s’attache a des coincidences fortuites, la mystityuehiffre 7: le cycle lunaire est de 28 jours
et a quatre phases (les quartiers): 4 multiplié 3#8. D’une maniere générale, s’est ainsi
installée une superstition des nombres. La peng@erreuse doit se libérer de ces folies.
L’entendement est libérateur: c’est lui qui saisla régle a laquelle le divers des intuitions
sensibles doit &tre subordonné pour produire 'émiquise par la connaissance de I'objét

Mais I'entendement tout seul ne peut rien: il adiesle la sensibilité pour lui fournir de
qguoi penser; de plus, s’il releve du je qui s’élévéuniversel, il est 'entendement d’'un je
singulier prisonnier et de son corps et de sesétgégoistes; d'ou sa corruption possible, qui
ne peut étre combattue que par une grande vigilagicele I'individu lui-méme et de la
collectivité.

Certains troubles de I'entendement paraissent msnean ce sens que le sujet reste
capable de tenir sa place dans la société: cdesohibies et les manies. L’hypocondrie est une
lubie: c’est l'illusion de dmaux corporels, dont le patient est conscient geesont des
illusions, mais qu’il ne peut se dispenser de tempsemps de tenir pour quelque chose de
réel»* Kant voit & l'origine de cette maladie de I'ame deainte de la mort; Rour
caractériser cette maladie de l'imagination, il famentionner I'extraordinaire gaieté, la
vivacité d’esprit et le rire joyeux auxquels le adg sent parfois qu'il s’Tabandonne, et qui
constituent ainsi le jeu toujours changeant de ls@®eurs. La crainte angoissée et puérile
devant I'idée de la mort nourrit cette maladie. @anque, en tout cas, ne repousse pas loin de
lui, avec un courage viril, une telle idée, ne satga jamais, de toute sa vie, véritablement
heureux »> Sont également anormaux, sans étre des patholpgiendes, le brusque
changement d’humeur, qui traduit un manque de @lntte soi, la « songerie mélancolique »,
qui se marque par un repli sur soi, un manque égepce a l'actuel. Bien plus graves sont les
délires, que Kant attribue a des troubles cérébr@udbien le malade est incapable d’enchainer
les idées, et ses discours sont des verbiagessiésenu bien il raisonne correctement, mais a

partir de principes totalement fantaisistes, conesemnaniaques de la persécution; ou bien ils

" Ibid.p.137

2 |bid., Appendice au §39, p.140

3 Ibid. 840 : de la faculté de connaissance, danselsure ou elle est fondée sur 'entendement, p.143
" Ibid., 850 : Des maladies mentales, p.164

> Ibid., p.165
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raisonnent par rapprochements incongrus de chosdsrhent étrangéres les unes aux autres,
ce qui amuse par la cocasserie de ces trouvaitiais, n’a aucune base réelle (on se demande si
Kant n’aurait pas placé parmi les malades de sefttie Rimbaud et les surréalistes! il est vrai
gu’ils n’étaient malades qu’en faisant de la poésieu bien le malade s'imagine concevoir
linconcevable: la quadrature du cercle, le mystdeela Trinité, et se sent dépasser par la
condition humaine.

A c6té de ces cas plus ou moins pathologiques,aillgs sujets dont I'entendement est
sain, mais pas assez vigoureux pour qu’ils puissentonduire eux-mémes; on considere que
les enfants et les femmes ont a cause de celanb@sautelle, et Kant n'y fait pas d’objection;
tout en considérant que, en ce qui concerne lesésyc cette incapacité juridique dans le
domaine des affaires publiques les rend d’autaos gluissantes en ce qui concerne le bien-
étre domestique,-parce qu'ici intervient le droit dlus faible».”® Mais accepter d'étre traité
en mineur alors qu’on est doté d’'un entendemenhabrc’est chose qui révolte le philosophe:
«se placer soi-méme en situation de minorité, adegradant que cela puisse étre, est
pourtant tres commode, et tout naturellement il sa@rait manquer de chefs qui sauront
utiliser cette docilité de la grande masse ( damsriesure ou elle rencontre beaucoup de
difficultés pour, d’elle-méme, s’unifier) et faisg@paraitre comme un tres grand danger, voire
comme un danger mortel, le fait de se servir deopre entendement sans se placer sous la
direction d'un autre».”” Les chefs d’Etat et les prétres profitent dertdité des hommes a
penser par eux-mémes; mais penser par soi-mémgoastKant le commandement moral
fondamental.

Les maladies mentales profondes sont attribuée&g@ar a des causes génétiques; il ne
croit pas que I'amour rende fou, ni le surmenagé&auail; d’'ailleurs, a propos de celui-ci, on
n'a guére a le craindre chez les jeunelsa ¢eunesse a plutét besoin a cet égard de I'aiguil
que de la bride>.”® La lecture de romans, d’ouvrages mystiques, faedgs déviations moins
graves; on guérira son esprit en confrontant s&dma la pensée d’autrui, au lieu de laisser
s’égarer son imagination dans la solitude. Et Kaéaffirme sa foi dans l'efficacité du libre
eéchange des idées, son hostilité a la censufeterdiction de livres qui sont consacrés
uniquement a des opinions théoriques (notammestrsdnt aucune influence sur I'ensemble
de la conduite & I'égard de la loi) offense I'huritém.”

Aprés avoir analysé les défaillances de I'entendeniéant parle de son excellence, dans

le talent et le génie. Le talent est la faculté age que Kant appelle «la combinaison

©Ibid., §48, p.160

" Ibid., p.160

8 Ibid., 853, p.171- Dans la Collection La Pléiapld,035, cette idée est présentée en ces termiéfaukaupres de la
jeunesse plutét I'aiguillon que le frein ».

“bid., p.173
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spirituelle », c’est-a-dire la découverte intuitidanalogies entre des éléments sans rapports
apparents ; (par exemple, la saisie d’'une idemtiiire les angles d’'un triangle et les angles
rassemblés d’'un méme c6té d’'une droite, le rassam#it étant fait au moyen d’'une parallele
au cOté oppose).a saisie d’analogies doit étre suivie d’'une dést@tion rigoureuse qui en
vérifie la pertinence; sinon le talent reste ateaivdu divertissement: c’est le cas de 'lhomme
d’esprit, qui jongle avec les mots, sans consid@®ichoses. Le talent ne doit pas exclure le
jugementl e génie est le talent portant sur des analogieddmentales, dont le rapprochement
bouleverse la maniere de penser; ’lhomme de gétiel@é d’'une extréme imagination

créatrice, ce qui lui fait parfois coétoyer la &li

b -la conduite ordinaire de la vie

La conduite de la vie est spontanément orientédepplaisir et la douleurgie Kant ne
semble pas distinguer de l'agréable et du désadedalx La réjouissance est le sentiment
d’encouragement de la vie, la douleur celui d’'undrave. Il ne saurait y avoir de plaisir
continuel, car ce serait I'indice d’'une vie quewendrait vite si exubérante qu’elle aboutirait
& «une mort rapide causée par la joi€® La douleur doit toujours s'intercaler entre deux
plaisirs: la vie alterne ainsi sans cesse entrediésagréable et I'agréable. Kant cite des
exemples a I'appui de sa these. Le jeu (surtojgued’argent) est si attirant et constitua «
condition de ne pas étre trop intéresseé, la meaidedistraction et le meilleur délassement
apres un long effort de pensée » ; s'il est rechérc’est parce qu’il est « un état ou alternent
constamment la crainte et I'espoif’ Le travail se présente pour ainsi dire comme la
meilleure maniére de jouir de sa wigarce qu’il constitue une occupation pénible &m
désagréable et qui ne peut procurer du plaisir qu&vers le succes qui en résulte), et que le
repos ne devient susceptible d’étre éprouvé conmmaaisir, comme une joie qu’a la faveur
de sa coincidence avec la disparition d’une lontatgue...

Le tabac (qu'on le fume ou qu’on le prise) estpaemier abord, associé a une sensation
désagréable$? Lorsqu'il n'y a pas alternance de plaisir et driléur, on a la platitude de
I'ennui, qui finit par devenir insupportable. Kant tire des observations un précepte de vie:
« le remplissement du temps par des occupationsegdéveloppent suivant un plan et qui ont
pour issue la réalisation d’'un vaste objectif gu’'stétait fixé est 'unique moyen sir d’étre

heureux de sa vie et d’en étre en tout cas, panéane, rassasié : Plus tu as pensé, plus tu as

8 |bid., 860 A : Du sentiment de I'agréable ou daigit sensible dans I'impression d’un objet, p.189
8 |bid., p.190
8 |bid., p.190
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agi, plus longtemps (méme dans ta propre imaginatio as vécu. ».Une telle conclusion de la
vie s'effectue alors avec satisfactiofi®».

La satisfaction parfaite n’est pas atteignablaussi bien du point de vue moral (étre
satisfait de soi-méme pour sa bonne conduite) qupaiht de vue pragmatique (étre satisfait
du bien-étre que le sujet pense se procurer pabileté et la prudence) ; car« la nature a
inscrit en lui la douleur comme l'aiguillon de I'ti¢ité, un aiguillon auquel il ne peut se
soustraire pour progresser toujours vers le mieetxméme au dernier instant de la .
D’ou une sagesse lucide, qui sait devoir composec da faiblesse humaine. D’abord étre
maitre en sogichacun est responsable de soi, et n'a pas aiec@ntin autre la conduite de sa
vie; ensuite ne pas agir étourdiment, penser |loo@h chaque situation. Avant chaque
décision, se poser trois questions: « Qu’est-cejgweux? (demande I'entendement). De quoi
cela dépend-il ? (demande la faculté de juger) Qtésulte-t-il? (Demande la raisdh).

La sagesse commande de ne pas s’abandamnglaisir, ne pas se perdre en lui, mais le
garder comme_perspective:Jeune homme, je le répete, prends le travaiaféction ;
interdis-toi de satisfaire tes désirs, non pas pemoncera eux, mais au contraire pour, autant
gu’il est possible, simplement en conserver tolgola perspective! N’émousse pas
prématurément, par la jouissance, ta sensibiliiepdaisirs ! La maturité de I'age, qui ne fait
jamais regretter la privation d’'une jouissance s, te garantira, méme dans ce sacrifice, un
capital de satisfaction qui est indépendant du rdasa des lois de la natur»ll faut
s’accommoder aux obligations souvent bizarresadeid avec les autres; ainsi, la comédie
sociale avec ses rites arbitraires est bien adié; mais il est raisonnable d'y sacrifieffaute
vertu humaine qui intervient dans le commerce augcui n’est que de la petite monnaie ;
celui qui la prend pour de l'or véritable est unfamt. Toutefois, il est préférable d’avoir en
circulation de la petite monnaie que de disposeaudun moyen monétaire, et au bout du
compte elle peut en tout cas, quand bien méme wesperte considérable, étre convertie en
or pur... Méme I'apparence du bien chez d’autresimes doit avoir de la valeur a nos yeux :
car, de ce jeu de dissimulations qui suscite lasaération sans peut-étre la mériter, doit
bien pouvoir finir par naitre quelque séries L’apparence hypocrite de la vertu vaut mieux
gue le choc brutal des violences. Kant ne prosgéine pas systématiquement l'usage des
drogues ou boissons procurant des états d’eupbari@ivresse; si « toute ivresse taciturne,
c’est-a-dire celle qui n'anime pas la sociabilittne vivifie pas I'échange des pensées, a

guelque chose de honteux en soi, ainsi en eskilcelle que procurent I'opium et I'eau-de-

% Ibid., 861 : De I'ennui et du divertissement, [819
8 |bid., p.193

% Ibid., §59, p.184

% ibid § 63,p.196

8 ibid §14,pp.85-86
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vie », en revanche « le vin et la biére, dont Enper est simplement un excitant, tandis que la
seconde est davantage nourrissante et peut rassasime un aliment, servent a susciter une
ivresse conviviale », l'ivresse par la biere dispisau réve, alors que les ivresses par le vin
«sont joyeuses, bruyantes et caractérisées par acentle spirituelle...La boisson délie la
langue. Mais elle ouvre aussi le coeur et elleeotfn véhicule matériel a une qualité morale, a
savoir la franchisex®

S'’il est raisonnable de composer avec le médiparce qu'il serait insociable de faire
autrement, en revanche il est tout a fait recommated rechercher par I'art la jouissance en
commun des belles choses; ainsi se crée une combduesthétique de rang supérieur qui
esquisse la cité des fins: « Rendre I'étre hurb@n élevépour la place gu'il occupe dans la
société n'a pas tout a fait autant de signifaratjue I'éduquer a étéghiqguement bdiau plan
moral), mais cela I'y prépare pourtant a la favéer’effort qu’il faut consentir pour, dans la
situation que I'on occupe, donner satisfaction auttes (pour étre aimé ou admif&.>D’un

bon poéme, Kant dit qu'il est @ moyen le plus efficace pour dynamiser I'esstit

c -La recherche de la vertu

Mais I'important, ce n’est pas de vivre correctetm@lon les conventions ordinaires du
monde; c’est de monter vers l'idéal moral, de prar la vertu. La vertu est une attitude
permanente de la volonté, mais qui doit compterc alee tempérament inné, lequel est
evidemment étranger a la morale.

Kant semble faire du courage la vertu fondamentieyertu ne consiste-t-elle pas
toujours a vaincre cette passivité premiére a ldmuée est si facile de s’abandonner?
Triompher d’un obstacle est toujours courage. ailance est qualité innée; mais le courage
est affirmation de la volonté& La raison confere a 'hnomme résolu des forces ga€fois, la
nature lui refuse parfois® La patience est le courage de supportee courage n’est pas le
fait de ne pas avoir peur, mais d’accomplir uneactalgré la peur; et, d'ailleurs, Kant
remarque que la peur peut parfois aider le courag§éffrayer dans les combats produit méme
de bienfaisantes évacuations qui ont rendu proagebine moquerie (celle de n’avoir pas le
coeur au bon endit).»”> De méme, la patience ne consiste pas forcémeaipas se plaindre
lorsqu’on souffre: «Celui qui crie sous le couteau du chirurgien ou wmgial souffre de la

goutte et de la pierre n’est pas pour autant, degise situation, lache ou efféminé ; ... il s’agit

% |bid § 29. p.p.109-110

8 |bid § 69, p.206

Ibid § 71 B:Remarques anthropologiques sur ld:ghfigoQt artistique, p.211
Ibid § 77 : De la pusillanimité et de la bravouyre24

% \bid., p.224
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bien plutét d’'une explosion de colére a la faveadauelle la nature tente de dissiper par les
cris I'arrét du sang qui se produit dans le coed?.Rour Kant, la nature ne s’oppose pas a la
moralité, puisque celle-ci est son but. Le counageal, qui consiste par exemple a agir contre
I'opinion ou la mode si la conscience moralitye, ne coexiste pas toujours dans le méme
homme avec le courage physique; Kant déplore l& faaint d’honneur qui conduit a la
coutume déplorable du duel: le courage serait tiesee le duel, au risque d’étre considéré
comme un lache par I'opinion courante.

Si les émotions peuvent devenir des auxiliaireldertu, la passion, en revanche, lui est
absolument contraire. La passion est un désir dewatination habituelle et fixé sur un objet
unigue; la fixation est telle que le détachementesgaire a la délibération raisonnable est
impossible; la passion estune maladie qui abhorre toute médication ... &sg0n est un
ensorcellement qui exclut méme lidée d'amélioratio* Kant, de facon bien étrange,
distingue les passions « naturelles, innées » (alais comment les distinguer de l'instinct?)
et les passions acquises (mais toute passion damard connaissance n’est-elle pas
acquise?). Innée est la passion de la liberté,murtuve chez les sauvages, qui refusent toute
intégration dans une société instituée. L'ethnogigpa I'époque de Kant, n’avait pas encore
montré combien sont exigeantes et tatillonnes degtes dites primitives. La pseudo-passion
de la liberté n’était en fait de la part des « veaes » que l'attachement a leur maniere de
vivre habituelle et le refus d’'y renoncer pour &sder intégrer par les colonisateurs. Parmi les
passions acquises, Kant range: la fievre des hosnéa fievre de dominer, la fievre de
posséder. Toutes reposent sur des illusions: I’hergm recherche les honneurs aspire, non a
I'estime d’autrui, mais a la célébrité, qui estfait bien éphémeére; le pouvoir sur autrui n'est
gu’illusion si 'on n’a pas pouvoir sur soi-mémd; teute possession est fragile et toujours
menacée. Mais, si les passions ne sont pas rétlg®rmpar la raison, on peut y voir des
intentions de la nature qui utilise le mal pourhien: par lillusion a la source de la passion,
elle «cherche de temps en temps des stimulations plissgnies de la force vitale pour
revivifier I'activité de I'homme de maniére gu’ilenperdre pas totalement dans la simple
jouissance le sentiment de la vie?> La poursuite des illusions fait travailler lesgmseux!

Cette premiere partie a été une description gémédal 'homme, partagé entre la
recherche du bonheur et I'impératif de la moralité.

En conclusion, Kant montre qu'aprés tout, ces degaxaines ne s’opposent pas
nécessairement. Les vices mémes ont leur uidigd:la paresse n’intervenait pas, l'infatigable

méchanceté (en exigeant du travailleur exploitgaiors plus de travail) ferait dans le monde

% |bid., p. 225
 |bid § 80: Des passions, p.237
% |bid § 86: De Iinclination passionnelle & l'iion, p.248
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encore plus de mal qu’elle n’en fait maintenanitladacheté n’avait pas pitié des hommes, la
soif guerriere du sang aurait bien vite extermiaégenre humain, et sans la fausseté (puisque,
parmi les scélérats qui s’unissent en grand nomwar comploter, par exemple dans un
régiment, il y a toujours un traitre), ce seraitsdEtats entier qui eniendraient bientot a
s’effondrer a cause de la méchanceté innée detla@&iumaine. » et sans la fausseté (dans la
masse de scélérats qui s'unissent pour un complpta toujours un traitre) la méchanceté
innée de la nature humainé® La vie et la moralité ne se contredisent pas; arecertain
humour, Kant indiqgue comment on peut parfois lescid@r: le meilleur moyen est un bon
repas entre quelques amis, ou régne la gaietéjtlae de I'esprit et de la sensibilité s’allie ici
au souci de la santé:la conversation aprés les repas, est pourtant, énégal, I'élément
essentiel, en tant qu’il s’agit d'un moyen de secprrer des gains par lequel les affects se
trouvent puissamment excités et a I'occasion dugaahet en place une certaine convention
de lintérét particulier pour se dévaliser les ules autres avec la plus grande courtoisie [...]
Ainsi le repas s’achéve-t-il dans les rires. Siriess sont francs et de bon cceur, la nature les a
destinées tout spécialement, par l'intermédiaire chwuvement du diaphragme et des
entrailles, & I'estomac en vue de la digestioniebién-étre physique qu’elle produit’>Kant
recherche cette « humanité » qui unit le bien-vietde souci de la moralité; il n'a aucune
sympathie pour l'ascétisme extréme:Le< purisme du cynique et la macération de
'anachorete, dépourvus de tout bien-vivre socaint des figures caricaturales de la vertu et
elles n’invitent pas a sa pratique ; tout au coirieaabandonnés par les Graces, ils ne peuvent

prétendre & 'humanité®®

3 - L’'homme et les hommes

Une anthropologie décrit ’lhomme en général, magaut ignorer les differences entre
les hommes. Tous les individus humains sont diftsrées uns des autres, mais aussi les
collectivités qui rassemblent des individus ayass goints communs se distinguent les unes

des autres.

a -Les différences entre individus

Chaque homme a son « caractere », parce gu'ilnestause agissante. Caitique de la

Raison pureenonce que toute cause efficiente doit avoir un caracterest@&dire une loi de

% |bid § 87,p.250
" ibid § 88,p.252-256
% |bid,§88,p.258
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sa causalité sans laquelle elle ne serait nullemer cause”™ Mais le mot « caractére » est
ambigu; il peut désigner simplement les qualitéd’agent causal, c’est-a-dire les manieres
habituelles de sentir et de réagir qui distinguentindividu d’'un autre; mais « avoir du
caractére », c’est aussi, dans la langue couraffianer sa propre maniére d’étre de facon
permanente, et en dépit des obstaclds:caractére est le signe distinctif de I’lhommetaant
gu’'étre sensible au naturel ; le second sens dméercorrespond au signe distinctif de
’lhomme en tant qu’étre raisonnable, doué de liéetthomme de principes, dont on sait avec
certitude ce que I'on peut attendre, non pas cedeson instinct, mais de sa volonté, a du
caractére »'%° Cette distinction ne recouvre pas celle faiteeenaractére sensible et caractére
intelligible: le choix intelligible peut étre di& un homme sans caractére (au second sens).

Le caractére s’affirme a partir d’éléments innégnK dans l'inné, distingue d’une
maniére assez étrange le « naturel » et le « temm@#rt », mais on ne voit pas trés bien ce qui
distinguerait ces deux notions. Le tempéramenst@a somme ce que chaque individu subit,
ce a partir de quoi il a a se construirdd’un point de vue physiologique, on entend, quand i
est question du tempérament, la constitution call®r(la force ou la faiblesse de sa texture)
et la complexion (I'élément fluide mis en mouvenaamts le corps par la force vitale selon
certaines lois»'®* Kant distingue quatre sortes de tempéramentsamguin(« ’homme au
sang léger; il est insouciant et optimiste... denl® compagnie... le fardeau des affaires
sérieuses le fatigue);le mélancolique, 'homme angslourd; il donne a toutes choses qui le
concernent une grande importance, il trouve partoutsujet de soucis, le colérique, 'lhomme
au sang chaud, « son activité est prompte, maisqomrde persévérance, il est avide de
posséder », le flegmatique, 'lhomme au sang froignt a s’échauffer, mais garde longtemps
sa chaleur %°2il s'émeut difficilement, il est maitre de soi.

On se donne ou non du caractere a partir deesopérament. L'imitateur est dépourvu

de caractere; il change de comportement selorilesnstances. La méchanceté est un trait de

tempérament et non de caractere; Kant, comme ddbstique de la Raison pratiguesstime

gue lI'on ne choisit pas la méchanceté par hainbidn: ce serait satanique et non humain.
« L’homme n’approuve jamais le mal qui est présantui, et il n’existe donc a proprement
parler de méchanceté issue de principes, maispebeéde seulement de leur abande'fi
Pour Kant, tout homme éprouve et approuve I'impénadral, méme s'il lui désobéit. On est
homme de caractére en étant maitre de sa conémteaisonnant ses réactions, en ne se

dispersant pas, en étant sincere avec soi-mémeeetles autres On acquiert son caractere a

9 Kant: Critique de la Raison pure Dialectique s@mdantale, chapitre 1, 9éme section, Il Pléiadep. 1172
190 Kant: Anthropologie 2éme partie A: le caractéedalpersonne, Op., Cit., p.261

191 1hid, A, Il: Du tempérament, pp. 262-263

192 1bid 11, A,B,C,D,pp.264-269

103 1hid., Ill « des qualités qui résultent de ceuquhomme a du caractére ou s’en trouve dépourgl23?
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partir d’'une véritable_conversipmui est un acte radicalement individuel’éducation, les
exemples, 'enseignement recu ne peuvent pas peodau a peu cette fermeté et constance
dans les principes, mais ils ne sauraient y panvenie pourainsi dire sous la forme d'une
explosion qui résulte tout d’'un coup du dégolt rpmuqu’il y a de fluctuant dans le domaine
de linstinct. » 1%

Peut-on deviner le caractére (au premier sens) damme a partir de son apparence?
Kant se risque a des exercices de physiognomeniee régularité parfaite des traits
correspond en général a un individu tres ordinagej est dépourvu d’esprit ...

Une bosse sur le nez est-elle la marque d'un caracmoqueur? Ce qu’il y a de
particulier dans la forme du visage chez les Clindiont on dit que la machoire inférieure
dépasse légérement la machoire supérieure, estiellendice d’entétement? Ou encore le
visage des Américains, dont le front est couverthdveux sur les deux tempes, est-il un signe
de débilité mentale congénitale ? Ce sont la degectures qui ne permettent qu’une laissent
interprétation dépourvue de certitudé®>Pour la connaissance d’autrui, plus qu’aux traits
visage, il faut se référer a I'expression du regdrd la mimique. Kant donne un exemplesi
guelqu’'un qui ne louche pas regarde, pendant daitlun récit, la pointe de son nez et se met
ainsi a loucher, c’est toujours la preuve que sécitrest rempli de mensonge$® Il remarque
gu’il est des mimiques de signification universelp@ar exemple incliner la téte (dans
'approbation), le fait de la secouer (dans la négna), de la redresser (dans le défi), de
dodeliner du chef (dans I'admiration), de froncernez (dans la moquerie),... de serrer les
poings dans la menace...et® Les occupations de la vie se marquent souvens tim
visages: on parle des visages « bénis » ; des slévmmpus aux exercices mécaniques de
piété et en quelque sorte figés dans cette pratigliappartenance a certains groupes se
marque sur les visages.

Kant fait la psychologie des sexes. Méthodiquemiénf déduit de I'intention de la
nature, qui est, d'une part, de perpétuer I'esperraine, d’'autre part de faire en elle naitre et
progresser la civilisation. Pour cela les deux sed@vent s’attirer mutuellement, ils doivent
s’unir en une communauté durable (pour transmeitréeurs enfants les acquis de la
civilisation).Alors que dans I'état non-civilisen’existe que des rapports de force et que la
femme, du fait de sa faiblesse, est « un animaledtiqgue », dans I'état de civilisation, Si
’homme I'emporte sur la femme par «sa force coef)e et son courage », la femme

'emporte sur 'homme par «son don naturel de esedire maitresse de linclination que

194 bid, p.273

195 1bid 11l Répartition de la physiognomie A Dedanformation du visage, pp. 279-280
198 1bid 11l C : De I'élément caractéristique dans feimiques, p.281

197 bid, p.282
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’lhomme a pour elle »; la femme est chargée devitisar » I'hnomme, d’apprivoiser cette force
brute. La nature donna aux femmes une précocité de jugement, airsiay prétention a
obtenir de la part des hommes une attitude a sa@mdéqui ft douce et courtoise,--tant et si
bien que I'hnomme, sous l'effet de sa propre gérnrose trouva enchainé, sans s’en étre
apercu, comme un enfant et conduit ainsi, sinorctexaent a la moralité elle-méme, du moins
a ce qui en est I'enveloppe, a savoir cette atétbien policée qui prépare la moralité et lui
sert de recommandation%

Kant s’essaie a la psychologie des peuples, itha@b de vivre ensemble améne ainsi, a
la longue, dans un groupe assez fermé, une cedamegie des caracteres individuels; c’est
vrai surtout des nations dont l'unité est ancienoenme la France et I'Angleterre; la
géographie contribue pour une part a I'explicatites caractéres nationaux, mais elle n’est
evidemment pas seule en cause. Kant décrit plug g@xplique. Le Francais aime la
conversationil estcourtois « non par intérét, mais par un besoin immédiasale golt de
s’ouvrir aux autres », et cette « bienveillanceratve » a débouché sur « une philanthropie
universelle se déployant selon des principéa Déclaration des droits de 'homme est encore
toute récente, le texte de Kant est paru en 179r contre, le Francais ne réfléchit pas
volontiers, il s’emballe facilement pour ce qui esiuveau et meéprise l'ancien; il a un
enthousiasme pour la liberté qui le rend aveugle ahstacles réels a sa réalisation, d’'ou le
risque de <4out ébranler, et dépasser méme les extrém®s Bref, le peuple francais est
sociable, généreux, mais frivole, étourdi et supietf L’Anglais est I'oppose; il est fermeé a
tout ce qui n'est pas anglais; il est perséveramsdout ce qu’il fait, trés individualiste, et,
soucieux de ses intéréts, tres doué pour le négoce.

Pour conclure, Kant caractérise I'espece humaileeneéme. Il reprend le vieux théme
platonicien de I'homme animal inachevé qui a aleaer par lui-méme, il lui manque des
meécanismes tout faits, mais il a des « dispositions

1) disposition techniqueil dispose de sa main et de ses doigts, et il pgpartir d’'une
« indétermination universelle », fabriquer lui-méses outils.

2) disposition pragmatiquel s’ouvre a la culture, se sert habilement deses hommes
pour ses fins, se change en change son milieuppahtainsi a sa condition naturelle. Et pour
échapper aux penchants et surtout a toutes lee$od® brutalités contre autrui, I'étre humain
est non seulement capable de recevoir une éducatan il en a grand besoin, aussi bien sous
la forme de I'enseignement que sous celle du dgesgdiscipline). Policé par I'éducation, il

peut mieux s’ouvrir a I'histoire: €hez tous les autres animaux livrés a eux-mémesjueh

198 1hid 11l B : Le caractére du sexe, p.289
199 1bid 1IIC : Le caractére du peuple, p.299
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individu atteint son entiere destination, tandisequhez les hommes, ce n'est guere que
'espéce qui y parvient : tant et si bien que l@zeehumaine ne peut oeuvreraéteindre sa
destination qu’a la faveur de ses progres, a trauane série de générations incalculablement
nombreuses»**°

3) disposition moraleen tant qu’il éprouve le sentiment moral du devbigpmme est
bon; en revanche, I'expérience montre que 'homnporie en lui un penchant & désirer
activement l'illicite, bien qu'il le sache illicitece penchant s’éveille de maniére aussi fatale et
précoce que s’éveille 'usage de la liberté.

Pour que la liberté humaine se tourne vers le lliéanyt I'éduquer Mais I’'homme ne peut
étre éduqué que par I'homme,«etelui qui a le devoir de I'éduquer est a son taarhomme
qui est encore plongé dans la grossiéreté de larmea¢t doit pourtant produire ce dont lui-

méme a besoint'?

b - Quelques obstacles a I'éducation du genre humain

Kant énumere quelques obstacles a I'éducation dredeimain:

1) I'écart entre I'dge de la maturité sexuelle 'égé auquel on peut faire face a des

responsabilités familiales.

2) la courte durée de la vie humaine, qui empéaheohtinuité dans I'élaboration du
savoir: le savant doit former des disciples pourtiocmer son oeuvre: le progres de I'espéce
dans le domaine scientifique n’est jamais que fraggaire (dans le temps) et n'offre aucune
garantie contre le retour en arriere dont il se ke toujours menacé par la barbarie qui vient

en interrompre le cours dans les périodes de bentmments politiques-3

3) il est incertain de déterminer si I'état de orét et de moralité vers lequel tend
’humanité sera un état plus heureux que I'étahaere. «Dans la mesure ou, cependant, se
trouvent requis, pour remplir cette fonction, desrimes de bien qui, nécessairement, doivent
avoir été eux-mémes éduqués a cette fin et dontnane porte en lui la marque de la
corruption(congénitale ou acquise), le problemd’ééucation morale pour notre espece reste
sans solution,-- la difficulté n’étant pas seuleing® degré, mais tenant a la qualité méme du

principe, puisque la raison humaine universelletpgans doute blamer un mauvais penchant

10 1bid E Il:Le caractére de I'espéce, pp. 312-313
1 bid.,E, IIl,p.314
12 pid.B,p.315
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inné a I'espéce, éventuellement méme le freineis nan point pour autant I'extirpes® (ce
penchant est le mal radical, qui consiste danshi@xcintelligible d’'une maxime selon laquelle
'impératif moral passe aprés l'intérét personnelest I'équivalent philosophique du péché
originel)

L’Anthropologie kantienne se termine donc sur umepfexité: I'éducation morale de
I'espece est-elle possible? Mais cependant suespérance, car il y a une Providence.

L’humanité est sortie de I'état de nature, elleragpessé, non pas a partir de I'impératif
moral qu’elle trouvait en elle, mais a partir da sigsir de bonheur, de sa tendance a améliorer
ses conditions de vie. C’est le coté rousseauistiéant: le progres de la civilisation s’est fait
en dehors de la moralité, et méme plutdt conte sil bien gu'il lui faut faire une véritable
conversionpour devenir fidéle a ce qui est sa destinatiom.pktogrés des techniques, des
sciences et des arts est le résultat de luttesodeurrences« La volonté de l'individu est
toujours préte a faire éclater son hostilité poonsvoisin, et elle s’efforce sans cesse, dans sa
prétention a une liberté inconditionnée, non seeleimd’étre indépendante, mais méme
d’'imposer ses ordres a d’autres étres qui, par ature, sont ses égaux. C'est la ce que, déja,
I'on observe méme chez le trés jeune enfdittOn ne recommence pas I'Histoire; c’est a
partir de I'état présent de I’hnumanité qu’il faytéser le tournant vers la moralité.

On ne I'opérera pas en persistant dans la méme c/eit-a-dire par le simple progrés des
techniques et des connaissances; ni en comptantursl éducation religieuse qui se
contenterait de précher la foi en la réalité d'@mants historiques, comme I'Incarnation ou la
Rédemption. Il faut changer radicalement d’origotgtne pas compter sur la sagesse humaine,
mais se tourner vers la Providence. Kant ne vesitdpa par la: prier un Etre tout-puissant de
nous changer sans que nous y soyions pour quelmps® cmais au contraire agir a partir de
'ldée d’'une intentionqui, a travers nous, a travers méme nos infidektéotre destination
profonde, oriente I'Histoire vers le triomphe denaralité. C’est partir de cette Idée qu’il y
aura une éducation morale de I'humanitéelle consiste en une réélaboration de la nature
qui passe par de multiples désagréments et tensgpeea la destruction de toute I'espéce,
cela pour faire jaillir, & partir du mal, toujourgitimement divisé avec lui-méme, le bien dont
I'homme n’a pas concu le projet, mais, qui, unesf@résent, se perpétué’® Si le
« caractere » est la fermeté d’'une volonté oriedgdacon permanente vers la réalisation
d'une Loi approuvée par la Raison, on pourra done que« le caractere premier (sens
premier du mot: « caractere ». marque distinclilee 'espece humaine est la capacité que

possede 'homme, en tant qu’étre raisonnable, doiger un caractére en général, pour sa

113 bid.,C,p.317
114 bid.,p.317
15 bid.,p.319
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personne aussi bien que pour la société ou la ealar placé (au second sens: orientation
ferme de la volonté *¥° Il est raisonnable d’espérer que cette converdohespéce humaine
a la moralité réussira, car, d’'une part, les homrhien qu’étant mauvais, sontaisonnables
et doués d’'une disposition moralg d’autre part, ils éprouvent de plus en plus guevoie
d'un progres sans moralit¢ méne a une lutte fémicpresque a ka destruction de toute
l'espéce. s

La moralité veut I'union de la liberté et de l& ldonc I'existence de I'hnumanité dans un
régime républicain; cependant, les hommeisicapables de se passer de vivre ensemble dans
un état de paix et pourtant ne parviennent pasi@ege continuellement se causer les uns aux
autres du désagrément’® De cette « insociable sociabilité, » nait I'idéalement régulatrice
(c’est-a-dire non constitutive, considérée non cemme réalité a imposer colte que codte
dans les faitd®, mais seulement un objectif peut-étre inatteigmaiiais indiquant la direction
a suivre) d'une <ociété de citoyens du monede(cosmopolitismg c’est-a-dire d’une
république universelle. On serait tenté de traseda d’'utopie, a voir la permanence du mal
dans 'homme. Mais Kant pense quéadolie, associée a quelque linéament de méchéncet
(auquel cas elle se nomme sottise) ne peut étrermée dans la physionomie morale de notre
espéce.¥° Cependant, le fait que chacun se referme sur &me) se méfie des autres,
dissimule son for intérieur, ne prouve-t-il pas uné association fondée sur la confiance
mutuelle est impossible au moins a I'échelle deiViars?

Kant estime qu’apres tout, le fait que chacun réypeocette méfiance réciproque permet
de timidement espérer qu'on en triomphera, et quiersaurait continuellementpésenter
'espece humaine comme mauvaise, mais comme uaeeedf@tres raisonnables s’efforgcant
de s’élever du mal vers le bien a la faveur d'wunstante progression au milieu des
obstacles : en ce sens, sa volonté en général @steh) mais I'accomplissement est rendu
difficile par la maniere dont I'accés au but ne pétre attendu du libre accord des individus,
mais uniquement de l'organisation progressive d&g/ens de cette terre au sein d'une espéce
et en vue de la constitution de celle-ci commeystéme dont le lien soit cosmopolitiglfé»

116 ibid.,p.319

17 1bid.,p.320

18 pid., p.322

19 Comme le proclament ceux qui, arguant qu’ «onaitgois d’'omelette sans casser d’oeufs », voudraistaurer la
société parfaite au prix de millions de morts.
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E - FORMER DES HOMMES: LA PEDAGOGIE KANTIENNE

Introduction.

L’Histoire humaine est donc en somme pour Kant e éducation de 'humanité par
la nature, laquelle se sert du mal, de la violenbérente a 'hnomme pour I'amener a I'ldée
d’'une République universelle. Mais cette éducatler’humanité suppose une continuité des
générations, et celle-ci ne peut exister que gaultation, qui est la transmission de I'acquis
d’'une génération a la suivante. L'éducation dewtlaitc occuper une place éminente dans la
philosophie kantienne. Pourtant, on n'a de Kagedaujet que les textes préparatoires aux
lecons de pédagogie qu’il fut astreint de fairetam que professeur d’Université, en 1776,
1780, 1783 et 1787. L’enseignement était alorsresge sous la tutelle de I'Eglise, et, depuis
la Réforme, il s’était considérablement dégradés pasteurs, qui auraient di étre les
enseignants, déléguaient cette tache a leurs &ljam a n’importe qui; on y employait
beaucoup d’invalides de guerre; le niveau étaidt faéble. La fréquentation des écoles était trés
irréguliére, et leur nombre insuffisant. Dans lesw®laire, on n’enseignait que le latin, et le
latin médiéval; la grammaire de la langue alleneanel fut enseignée qu’a partir de la seconde
moitié du 18 eéme siécle; la géographie qu’a pdeid760. L’enseignement était trés répressif,
avec des chatiments corporels; il faisait la pltende part a la mémoire, au « par coeur ».
Pourtant, une expérience originale fut menée daes ville de Prusse, a Dessau, par un
disciple allemand de Rousseau: Basedow. Celuirgildoun Institut: IéPhilanthropinon : ou
'enseignement était indépendant de I'Eglise, sawcide I'utilité, et faisait beaucoup appel a
linitiative de I'éléeve, au maniement du concret) §eu, a I'éducation physique. Kant

s’intéressa a I'expérience, qui dura de 1774 a 1793

1 - Les principes de I'éducation kantienne

« L’homme est l'unique créature qui doive étre édaep'?? Alors que I'animal a en lui,
des sa naissance, bien que simplement a I'étateVirtous les savoir-faire qui lui seront
nécessaires pour vivre, 'homme doit, pour la pitjdas inventer« I’hnomme ne peut devenir
homme que par I'éducation3 En ce qui concerne les animaux, Kant met ceperipatt le

chant des oiseaux, qui lui semble un acquis transi@igénération en géneération, et non pas

122 Kant: Propos de pédagogie; Pléiade, t. Il p.1149
123 ibid p. 1151
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I'effet d’'un mécanisme inné; mais cet acquis, cleagénération le transmet sans le modifier.
L’homme, donc doit s'inventer lui-méme. Mais il yaacela plusieurs difficultés:

1) la «sauvagerie » primitive de 'homme. Il a duiltiples possibilités, mais ces
possibilités sont indéterminées; d’'ou le risqudlefaen tous sens, de n'avoir aucune continuité
dans l'action; c’est en cela que certains, commesReau, voient un noble penchant pour la
liberté »'** Kant, lui, y voit de la « barbarie », incapacéiémener une action continue, a se
fixer. C’est contre cela que I'’éducation doit gllen montrant la nécessité de_la discipline
«La discipline soumet 'homme aux lois de I'humaretélui fait subir, la premiére, la
contrainte des lois'®° Il faut imposer une discipline de bonne heure; tciesr 1a qu'on
apprend a étre maitre de soi. La discipline estinstance négative; elle consiste a refuser la
dispersion, le laisser-aller a tous ses caprices.

2) la seconde difficulté est dans I'enseignantnh@me; ce n’est qu'un homme, et tout
homme est inacheveé, a besoin d’étre enseigné. taddun est dispensée par quelqu’un qui est
imparfaitement éduqué, qui n'a qu’une idée confiisd’idéal qu’il doit promouvoir dans la
personne de ses éléves; il y a la un cercle vicielx clarté de vue dépend de I'éducation et
I'éducation de la clarté de vué® Kant sort de ce cercle en faisant reposer I'édicagur
'expérience, qui s’accumule avec les générationk’éducation ne peut progresser que pas a
pas; qu’'une génération transmette a l'autre sestegmces et ses connaissances, que celle-1a,
a son tour, les augmente de son apport et les teneet cet état a la suivante: c’est bien la
seule source possible d'un juste concept de larfatiéduquers™®’ L'éducation est un art,
mais un art qui cherche a devenir une sciencd:dsrl'adaptation a des cas individuels, mais
on doit chercher a tirer de cela des lois, sin@et«@rt ne deviendra jamais effort cohérent; il

128

se pourrait méme qu’une génération jetat bas cel'quére aura édifié pour elle™" Mais ces

lois ne seront qu’approximatives.

L'éducation doit donc

1. Imposer la discipline, c’est-a-dire apprivoises#avagerie premiéere;

2. Dépenser une culture, c'est-a-dire procurer a €gmer |'« habileté », «la
possession d’une capacité suffisant & toute'fihiby a des capacités générales: la
lecture et I'écriture; d’autres plus spéciales, ommla musique, d’autres trés

particuliéres, comme les différents métiers ;

124 ibid p.1150
125 ibid

126 ibid p. 1154
127 ibid

128 ipid p. 1155
129 ibid p1157
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3. on s'efforcera aussi, par I'éducation, d’inculquier « prudence » (c’est la
« phronésis » aristotélicienne, l'intelligence agppée a la conduite de la vie)
« ceci réclame bonnes manieres, gentillesse, etenane prudence a utiliser les
humains & ses propres fins%

4. on devra aussi travailler a la_moralisatide I'enseigné, tenter delui faire
acquérir la disposition d’esprit qui ne lui fassehoisir que de bonnes fins3

C’est dire I'importance de I'éducation, et sa tdgidifficulté. Mais elle est nécessaire; et
on doit penser qu’elle réussira, que 'hnomme paichia a étre adéquat a la fin qui est la sienne.
Cet espoir se fonde sur ce qui est en I'homme @aténaturelle: la conscience de I'impératif
moral. Mais il y a aussi en 'homme la présencerd radical. Le véritable éducateur pense
que le mal peut étre vaincu:ilimporte de ne pas tenir pour chimérique le ptojtune
véritable éducation, et de ne pas le tenir pour lale illusion, méme s’il survient des
obstacles a sa reéalisation... L’ldée d'une édumatidéveloppant toutes les dispositions
naturelles contenues dans 'homme est assurémeitiquée... C’'est ravissement que de se
représenter la possibilité de toujours mieux dépp#y la nature humaine par I'éducation, et
de la porter & une forme adéquate a I'humanit&.»

Des le début, Kant indique les grandes tendancesadbéorie éducative : I'importance
fondamentale donnée a I'éducation moralele quelle importance n’est-il pas d’apprendre
aux enfants, dés leur jeune age, a détester lg wvioe point précisément pour cette seule
raison qu'il est sous l'interdit de Dieu (Kant dgtie une éducation qui fait dépendre la morale
de la théologie; c’est le contraire qu’il faut fair c’est par la morale qu’on va a la théologie),
mais parce qu'il est en lui-méme exécrabfé® (Contrairement & Rousseau, Kant veut qu’on
parle tres tot de la morale a I'enfant. Il estimalurs que les enfants ont un jugement moral
droit).

Kant estime que I'éducation publique est préférabléeducation privée, qui se donne
dans la famille, souvent par un préceptesrdu point de vue de I'habileté, mais aussi du
civisme, I'éducation publiqgue présente plus d’aeges que I'éducation domestique. Bien
souvent, cette derniére ne se borne pas a engeddeedéfauts de famille, elle les perpétue de
génération en génération3

Pratiguement, le grand probleme de I'éducation «de savoir comment allier la

<135
e

soumission a la contrainte de la régle et a la aaad’'user de sa libert Kant veut que

130 ibid

131 ibid p. 1157
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133ibid p1158
134 ibid p1160
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'enseigné sache se soumettre: I'éducation nepdatignorer les contraintes, qui font partie de
toute vie en société; mais en méme temps, il ggitendre a bien user de sa liberté. Dressage
et liberté! Pour résoudre cette difficulkéant s’'inspire de Rousseau
1) Laisser I'enfant libre en toutes choses sauf eleselu il peut se nuire a lui-méme
(par exemple se servir d’'un couteau) ou importyertrop les autres; il apprendra
ainsi la résistance du réel.
2) Lui montrer qu’il ne peut arriver a ses fins qulamssant les autres atteindre les
leurs, mais ceci au moyen de cas vécus : Kant' &iuile.
3) Lui apprendre a ne compter que sur soi, lui doteneens de ses responsabilités.
Dans son introduction & son édition de la pédagegigienne, Philonenko résume I'esprit
de celle-ci en disant qu’elle prébne une éducat@amnlg travail. Le travail apprend la résistance
des choses, mais aussi la résistance des autess,lesguels il met en relation: travail en
commun demande de renseignements...Et il donnente des responsabilités: ce que jai fait
est d’'une certaine maniere une partie de mdie «ravail c'est d'abord I'obéissance:
travailler, c’est reconnaitre le poids du monde réalité, et s’y soumettre... Mais le travail est
aussi et en méme temps subjectivité et libertéepaians le travail, 'lhomme opére I'acte qui
le caractérise de la maniére la plus intime: le jetoqui est pure idéalité**® Le travail libre,
c’est-a-dire le vrai travail, qui est la réalisatio’un projet personnel, est création d'une
nouveauté; de méme I'éducation n’est pas un sindpdssage qui vise a l'adaptation de
lindividu a la société telle qu’elle est, mais @eutransformation de cette société dans le sens
du Bien : «oici un principe de l'art d’éduquer que les auteule projets pédagogiques
devraient avoir toujours présent a leurs yeux: gamais I'éducation des enfants ne se fasse en
fonction du seul état présent, mais aussi du ptessileilleur état a venir de 'humanité, c’est-
a-dire de I''dée de I'humanité et de I'ensemblesdedestination»**” L'éducation dont il est
guestion se termine a la seizieme année, ou lariigatsexuelle indique (mais bien

prématurément) que I'enseigné devient adulte.

a - L'éducation physique

Kant traite d’abord de [I'éducation du corps: le psorde I'enfant se développe
naturellement, et il se modifie par I'exercice. digation doit d’abord veiller a ce que le
développement naturel s’effectue normalement :réest alors purement négatif; ensuite a

employer les moyens adéquats pour exercer le edirpgu’il soit robuste et sain.

136 philonenko: préface a « Réflexions sur I'éducatiale Kant. Vrin, 1966 p 38
137 Kant: Propos de pédagogie, Introduction. Pléiadé,p1155
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a.l - L’éducation du premier agee role de I'éducateur consiste uniqguement dereil ce

gue ne soit pas entravé le travail normal de tarealci, Kant copie littéralement Rousseau: |l
faut allaiter I'enfant au lait maternel; il est @it réticent sur 'emploi de bouillies a base de
farines lorsque le lait maternel vient a s’épuisertout ne pas donner des aliments ayant du
« piquant » pour le godt, comme le vin, les épidessel: les enfants en sont friands, en
prendraient I'habitude, ce qui serait malsain,egai$ pour eux I'objet d’exigences envers leur
entourage. Il faut éviter de trop protéger lefaets contre les éléments du milieu ; d'ailleurs,
«méme pour les adultes, il nest pas bon de s’hehitie se couvrir trop chaudement, ni de
s’habituer a des boissons trop chaudes. Que I'amédadonc a I'enfant une couche fraiche et
dure! Les bains froids sont également bienfasant® Il faut abandonner I'usage déplorable
des maillots, qui estsource d’angoisse pour les enfants: apas pouvoir se servir de leurs
membres, ils versent dans une sorte de déses}ioit ne faut pas bercer les enfantdl muit

a I'enfant d’étre balancé d’'un bord a l'autre... Quherche par la a assoupir I'enfant pour
prévenir ses cris. Or crier profite a la santé dggants. Ce n’est pas ces cris que I'enfant n’en
développe que mieux les éléments et les canauxéstele son corps. Accourir a l'aide de
'enfant qui crie, lui chanter quelques chansonssemblables initiatives, selon I'habitude des
nourrices, est grandement perniciest’ D’'une maniére générale, il faut éviter d'obéir a
'enfant, de se plier a ses exigences qu'il manéfgmr ses pleurs et ses cris : sinon I'enfant
deviendra un tyran.« A accourir & ses premiers cris, a jouer avec Ilig, pensent étre
agréables a I'enfant. Mais les enfants n’en crigaé plus souvent. Si, en revanche, on ne préte
pas attention a leurs cris, ils finissent par s&ter. Nulle créature n’aime a se donner de

peine inutilex™*

Quand les enfants sont un peu plus agés, Kamtepsindant moins absolu;
s'il faut se garder de céder aux cris des enfapt®n leur accorde ce qu’ils demandent avec
gentillesse; mais seulement s’il y a utilité poux.e

On n'apprend pas a marcher aux enfants; les insttscensés étre destinés a cet usage
sont inutiles; I'enfant marche spontanément quagdest apte. lls font des chutes? Mais elles
ne sont jamais graves, etl «we leur fait pas de mal de tomber. lls n’en agmpment qu'a se
doter d’un meilleur équilibre et & manoeuvrer denigae & éviter une mauvaise chuté®
S’il ne faut pas trop protéger les enfants, il fantrevanche éviter de vouloir les entrainer a
tout : ils sont fragiles. On dit parfois gu'’il faatcoutumer les enfants a tout; Kant pense au
contraire, comme Rousseau, que toute habitudeastine; par habitude, il entend, semble-t-

il, Faccoutumance a certains aliments qui ne hntspas naturels, comme le tabac, I'eau-de-

138 |bid., De I'éducation physique, Pléiade, p1165
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vie, les boissons chaudesPkis 'nomme a contracté d’habitudes, moins il kiste et

indépendant™*

Mais avoir un rythme de vie régulier, et autane gossible réglé sur le
rythme de la nature, des repas a heure fixe na&stcpnsidéré par Kant comme une habitude.
Sur cette question, Kant s’écarte de Rousseau, lpquel I'heure des repas était simplement
déterminée par les besoins du corps, et de Loakesregommandait de changer I'heure des
repas presque tous les jours.

Kant (précurseur de Freud?) insiste sur l'impuréa psychologique de la vie en
apparence tout animale du premier age. Bien des vides adultes sont dus a des impressions
de la premiere enfance; ainsi, si I'on a grondgdét enfant en lui disant: « Tu n'as pas
honte! », on a peut-étre fabriqgué un hypocrite, djgsimulera ses sentiments vrais ; I'enfant
n'ayant aucune idée de la bienséance n’a pas alawatie; si on lui parle de honte, il va tendre
a cacher ce gu'il ressent. Tel est effronté etrigique parce qu’'on a cédé a tous ses caprices
d’enfant.

a.2 - La culture positive du corfdse corps se développe spontanément, mais c'estes

d’'un étre libre, qui peut disposer de ce corpsfagons diverses. Kant recommande d’exercer
son corps en se passant le plus possible d’'instrigmainsi, comme on se met a marcher sans
avoir besoin de chariot, on peut mesurer une distan coup d’oeil; et on peut se repérer sans
boussole, en observant les étoiles; plutét quea®ter, il vaut mieux apprendre a nager:
Kant nous dit comment s’y prendre pour cela. lltfapprendre a marcher sur des sentiers
étroits, a vaincre le vertige, a grimper aux abrea culture du corps se fait dans I'enfance
surtout par les jeux« Les meilleurs jeux sont ceux qui comportent, eou&s exercices
d’adresse, l'entrainement des sens, du coup d'ogedlf exemple en vue d’apprécier
correctement distances, grandeurs, proportionsraferer la position des lieux d’apres les
régions du ciel, avec l'aide nécessaire du soledwtant de bons exercices** Kant
recommande particulierement le jeu de ballon, lénguaillard, la toupie.ll déconseille les
tambours et trompettes, mais le contraire elt éé@nént; il est plutbét favorable a la
balancoire, et approuve tout a fait le cerf-volant.

Le jeu a un co6té moral : pour se livrer a euxnféet apprend a renoncer a d’autres
besoins, a accepter des privations. Il a aussafitage de permettre a I'enfant de se donner tout
entier, de s’épanouir. Dans le jeu, pas questiomidaséances, des conventions si souvent
étouffantes du savoir-vivre; et Kant généralise:pas inculquer a I'enfant des notions de
bienséance qui le rendent timide ou sauvage ounktient en téte de se faire valoir; étre

naturel, dans le jeu, mais aussi dans la vie coerrdaisser I'enfant étre enfant, faire I'enfant:

143 ibid Pléiade, p. 1170
144 ibid Pléiade, p. 1174
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« nous ne devons pas nous tracasser les uns lessalg monde est assez grand pour nous

tous*®

b - L'éducation de I'esprit

Kant estime curieusement qu’il y a une éducatipmysique » de I'esprit; méthodes pour
développer lintelligence, la mémoire, I'imaginatiocomme on développe sa musculature ou
son acuité visuelle. On peut développer son espiitpar les contraintes du travail scolaire,
soit par le jeu. Sans nier qu'il puisse y avoir geggres intellectuels par le moyen du jeu, Kant
s’oppose fermement aux théoriciens de I'éducatisinvqudraient ramener tout apprentissage
intellectuel a des jeux. &'il est dans l'ordre des choses dienfant joue, gu'il ait ses heures
de détente, il lui faut aussi apprendre & travaiké*® Le jeu n’apprend pas le sérietilen est
méme la négation; or, la vie est sérieusk.est de la plus haute importance que les enfants
apprennent a travailler. L’homme est le seul anirpalir qui le travail soit obligation3’
L’animal ne travaille pas; il agit en exprimantsggcialisation vitale. L’hnomme travaille, car il
réalise un projet concu dans sa liberté; il ne pruhisister qu’'a ce prix; d'ailleurs, sans travalil,
’lhomme, finalement, s’ennuie Il faut habituer I'enfant a travailler... L’écolest une culture
par la contrainte. Il est des plus dommageable cbatumer I'enfant a faire un jeu de toute
chose.$*

Il'y a dans l'esprit les facultés supérieuresentendement, le jugement, et les facultés
inférieures : la mémoire, I'imagination. Cellesdivent étre développées non pour elles-
mémes, mais en vue de leur utilisation par les fne®. Un homme doué d'une grosse
mémoire, mais dépourvu de jugement, est dépourwaléeir. « Sans I'appoint du jugement, la
combinaison spirituelld’imagination en tant qu’elle procede par asso@ats)ne produit que
sornettes. ¥° (Qu’en penseraient les surréalistesVais I'esprit procéde toujours soit du
particulier au général, soit du général au paiigcupour le particulier, le concret, il a besoin
de la mémoire et de I'imagination. L'esprit se déppe par I'apprentissage, et le mécanisme
de la mémoire y a sa place nécessaire.

Kant passe en revue les disciplines scolaires.ldmgues vivantes s’apprennent en les
parlant; on contraindra les enfants a apprendregeaur les mots d'un texte expliqué. Il y a
aussi un mécanisme nécessaire dans I'étude detpagdhie : sans doute I'apprentissage des

noms des lieux, des ressources d’un pays, etcstbingé fait aussi appel, évidemment, a la
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mémoire. Mais cultiver la mémoire pour elle-méme stapide.« Il faut cultiver de bonne
heure la mémoire, mais aussi, en paralléle et satendre, I'entendement® Kant ne parle
pas d’'une culture de I'imagination; au contraileyait en elle un ennemi: ka lecture de
romans par les enfants est pernicieuse au plus paiat»">* C’est une activité qui ne rapporte
gue le plaisir du moment, qui n'apprend rien. Dengavail scolaire, il ne faut jamais tolérer
les distractions, exiger une attention soutenuandudes éléves sont distraits, c’est souvent
lorsqu’ils préparent de mauvais tours.

Kant montre comment, dans toutes les disciplinespeut rassembler les activités de
'esprit et du corps: faire des croquis de fleurs tanique, des modelages en histoire
naturelle; il aime surtout la géographie, ou I'amupméler dessins de cartes, récits de voyages,
et passer de la a la géographie politique, a bhist Mais une place de premier plan doit étre
faite aux mathématiques; la, (et Kant rappelle Bess) on apprend ce qu’est I'évidence, et
donc comment distinguer le savoir de la simple anog. L’éleve doit aussi apprendre a
abstraire des regles a partir de ses connaissaonegetes (par exemple, je pense, les régles de
grammaire a partir du langage parlé ou écrit) failt apprendre ces régles, les confier a la
mémoire. Kant modére considérablement Rousseau.

Le probleme éducatif est de concilier I'inévitablentrainte (le dressage nécessaire) et la

liberté: une éducation réussie est celle qui aorang une véritable conversion au vrai et au

bien, ou I'enseigné s'imposede lui-mémdes contraintes de la culture ou jugera qu’on a eu

raison de les lui imposetes meilleurs moyens d’y parvenir sont : de padtun intérét

spontané pour un savoir particulier, et de mendaa@el’intérét pour le savoir en général; Kant
pense qu'il serait bon de commencer par la géoggaphi flatte d’abord I'imaginatiof? ne
pas donner un enseignement purement abstrait, moaiurs donner des exemples
d’applications des regledaire le plus possible appel a linitiative de k&le: autant que

possible, faire trouver la solution par I'éleveli@mu de la donner toute faite. C'est la méthode

active: « la meilleure culture des facultés de I'ame esfale soi-méme tout ce qu’on veut
accomplir, par exemple en appliquant aussitot Igleéque I'on vient d’apprendre’s® C'était
la méthode socratique. Dans I'histoire, et surttans la théologie, il faut surtoamployer la

meéthode autoritaire« catéchétique », 'apprentissage mécanique; cpaire, I'enseignement

de la morale (et de la véritable religion) doitigéir la méthode socratique.

Comment traiter les enfants ? Il ne faut pas obdéous leurs caprices; mais il ne faut pas

non plus les humilier gratuitement, par exempleleen faisant honte publiguement; cependant

10 ibid Pléiade, p1179
51 ibid,

152 ibid p.1182

153ibid p. 1182

203



a ce sujetKant fait une exception pour le mensonga culture morale vise a faire adopter

par I'enfant des maximes, c'est-a-dire des reglescdnduite gqu’il suivra parce gu'il les

approuve spontanément; ne pas récompenser polnoane action: le plaisir de faire le bien,

d’'obéir a I'impératif moral, doit suffire, doit &rle seul motif de I'action bonne. La culture

morale doit commencer t& c’est un devoir de chercher a donner aux enfdetsleur jeune

age des concepts de ce qui est bon et mawWdisl s’agit ici bien sir non pas d'imposer les

concepts moraux de l'extérieur, mais d’appelendiagion de I'enfant sur I'impératif moral

présent en lui. L'enfant doit acquérir un caracterest-a-dire une maniére volontaire et

permanente d’'étre, de se manifester (ne pas chanpgré des circonstances); ce caractére

consiste a suivre de facon ferme une maxime a llagoe adhére libremenPour former un

caractére, qui impliqgue un ordre dans la conduiikgest trés important de faire percevoir en

toutes choses I'existence d’un certain plan, ddatees lois a suivre avec la plus grande

exactitude. Ainsi, on fixe un temps pour le sommellr le travail, pour le divertissement; il

faut se garder, une fois établi, de I'allonger @i le raccourcir»™>° On a raison de chercher &

faire accomplir aux enfants des actes par inclmafleur montrer que c’est utile, agréable);

mais « il faut leur en prescrire beaucoup ausss s@spect du devoir »;, car quand il sera

adulte, bien des conduites seront des devoirs, &aa pour cela agréablgsacquittement des

imp6ts, taches de la professioh®, et d'ailleurs_les seules actions moralement Vesabont

celles accomplies par respect pour le devoir

b.1 - Les punitions Elles sont évidemment nécessaires, « méme daBs un

transgression du commandement commise par inadeert#’ La punition
marque linterdiction, et celle-ci est absolueaa punition peut étre simplement
naturelle (faire une chute quand on se risque dans un endsoigereux et
interdit): c’est la meilleure, car elle montre &ionalité de I'interdictionglle peut
étre morale,« lorsqu’il est porté atteinte au golt d’étre \xtp et a celui d’étre
aimeé, tous deux auxiliaires de la moralité, lorsquer exemple, on provoque la
honte de I'enfant ou qu’on lui manifeste une froide glaciale.$*® Ce genre de
punition est le meilleur; mais « faire honte » & étre employé que dans les cas
tres graves : il faut éviter d’humilier I'enfantgipexemple en lui faisant baiser la
main qui vient de lui donner le fouet); 'humiliati conduit & la dissimulation, a la
bassesse I'enfant doit au contraire (comme le généreux desdetes) s’estimer

en tant qu'’il est une volonté librées punitions physiquesne doivent servir que

154
155
156
157
158
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ibid

204



de complément & l'insuffisance des sanctions merafé nécessaires vis-a-vis
des enfants trés jeunes peu sensibles aux sanctiorses, elles ne doivent
jamais étre infligées par les éducateurs sur I@ cmula colére. Finalement, Kant
estime que les punitions physiques doivent étrsiaages que possible.

b.2 - Le mensonge est ce qui doit étre combattic d¥eplus de fermeté. Le

menteur est sans caractére; loin d’affirmer saqmeralité par la fidélité & une

maxime, il se fabrigue une personnalité changesgits les interlocuteurs.

Etre sincére et franc avec les autres, c’estsgic@ble; 'éducateur doit former des étres
sociablesll ne doit marqueaucune préférencparmi ceux qu’il éduque (ce qui provoquerait
des jalousies) ; il doit favoriser lgslations d’amitié, entre les éleve&amitié est « le plus
doux plaisir de la vie ». Il doit s’efforcer daire régner la joie « seul le coeur joyeux est
capable de se complaire au bien. Une religion qgsaambrit 'Thomme est erronée; car il doit
servir Dieu dans la joie du coeur et non dans latcainte.>-%°

L'enfant n'est pas un adulte; il faut le traiter enfant, ce qui ne veut pas dire le traiter

comme inférieur; il ne faut pas exiger de lui deaduites (par exemple dans la conversation,

dans les bienséances, qui sont des conduitesl@alant est conscient qu’il y a un monde

propre a I'enfance, et que I'adulte doit le respect

c - L’éducation pratique

L’éducateur doit former des hommes capables de teur place dans la société, mais
surtout des étres moraux. La premiere tache cenais¢s doter de prudende;seconde, de
vertu.Les deux ne sont pas toujours conciliables.

c.1 - La prudenceKant est sans doute moins violent que Roussgaaps de la

vie mondaine. Néanmoins, il estime que la réeusdites le monde dépend de
I'apparence, donc de la facilité a jouer un persgen ce qui implique en général
la dissimulation. Kant n'est pas Alceste, il coreéfie da dissimulation n’est
pas toujours déguisement (par exemple quand aditrigas a un auteur le mal
gu’'on pense de son ouvrage), elle peut étre pagdersnise, elle touche pourtant
de trés prés a la déloyauté®s Par certains c6tés, la formation & la prudence est
aussi formation morale : apprendre a se passeedbose, cultiver la sympathie

avec les socii, réfléchir par soi-méme plutdt gatanuler les connaissances, avoir

159 ibid p1188
160 ibid p 1189
61 ibid p. 1191
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une conduite cohérente et ferme. Mais tout celd aessi bien servir au mal : la
persévérance du méchant dans son vice.
c.2 - La vertu Il faut faire prendre conscience de ses dewaingers soi-méme:
s’estimer soi-méme, en tant qu'étre libre, et ne ga dégrader en faisant de ses
facultés de simples moyens au service de rechatehsatisfactions mondaines.
«La dignité de 'homme pourrait étre rendue percelgtia I'enfant dans sa
personne méme, par exemple a l'occasion de la mpipté, pour le moins
malséante a I'humanité*®® Mais c’est surtout du mensonge qu'il faut faire
horreur a I'enfant; le mensonge est le plus hard#s vices.
Devoirs envers les autres faut enseigner le respect de toute personmeaime, quelle
gue soit sa condition sociale; il est bon de priesenl’enfant des probléemes moraux concrets :
par exemple: jai de I'argent, dois-je m’en seipaur faire la charité ou pour payer mes dettes.

Il est évident qu'il faut d’abord payer ses dettes.morale ne repose pas sur la pitié, mais sur

la conscience du devoita charité n'est pas un acte méritoire facultatite n’estque notre

devoir de faire le bien au pauvse®® Contre la pratique fréquente du christianisme
institutionnel, Kant préche I'humilité non en préwale mépris de soi-méme, mais en

demandant a chacun de se comparer a I'idéal ma®lgqui méne non a se meépriser, mais a
mesurer le chemin & faire pour atteindre cet idéal.

L’éducation morale consiste a susciter une conorrde I'ame, en passant de sentiments
orientés vers I'extérieur a des sentiments orieméés les valeurs morales, qui sont saisies par
la consciencene pas hair les méchants, mais la méchangetgser de la crainte des punitions
divines a la crainte de mal faire, de I'attentiobo@inion des hommes sur soi a I'appréciation
de la valeur intrinseque de ses actes, « substiar@endement au sentiment, la gaieté et la

piété dans la bonne humeur & la dévotion chagria@tive et ténébreuse®$

d - L'enseignement religieux

Cette derniére citation montre I'hostilité de Kanix pratiques de la religion instituée.
Mais elle est cependant nuancée. Kant approuvené&orié la thése rousseauiste : amener
lentement et progressivement I'enfant a la religianmesure que son entendement et son
expérience se fortifient. Mais il juge que c’esitta fait irréaliste: « parler tardivement de Dieu
aux enfants alors qu’ils I'entendent nommer etsisgiient a ses prétendus témoignages de

service a son égard produirait en eux ou bienifi@ence ou bien des idées erronées, telles

162 ibid p. 1194
163 ibid p 1195
164 ibid p. 1197
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une peur de sa puissanc®>ies enfants ne peuvent pas ne pas se poser |Emelle la

religion, puisgu’ils la voient existetl faut donc leur parler de Dieu. |l faut leurrd®@r une

idée de Dieu a partir du concept du devoir, quipegsent en eux, méme de facon encore

confuse; cela leur donne l'idée d'une réalité siguee a la réalité humaine, puisque tout n'est

pas permis aux homme&n s’éléve a Dieu a partir de la nature (Kantisgil’argument

physico-théologique, dont il avait pourtant dénolesefaiblesses, mais qui lui apparait le plus
éloquent). On représentera Dieu aux enfants soudfuae du Pere de la grande famille
humaine.

Mais il convient d’enseigner la vraie religion, ast« la loi présente en nous pour autant
qu'elle recoit son poids d’'un législateur et juge-@essus de nous® L'essence de la vraie
religion, c’est la loi morale; sans la loi morala, religion n'est que « simple recherche de

faveurs ».L'enseignement religieux consistera gefprendre conscience a I'enfant de l'idéal

moral présent en lui, en partant de son horreur [@owice. |l faut aller de I'impératif moral a

Dieu et non de Dieu a I'impératif moral. Le vrailteude Dieu, c'est la pureté morale; les

pratiques ascétiques et les prieres a elles setided aucune valeur; ce n'est que de la

superstition.
Kant termine sur la morale sexuelle. Il estime lga&t nécessaire d’en parler, et d’en

parler aux intéressés. Il condamne avec violencadaturbation« Il faut la représenter a
'adolescent dans toute son abomination, lui dive gar elle il se rend inapte a la procréation
de I'espece, que par elle il provoque la plus gmndine de ses forces physiques, qu’il attire

sur lui une vieillesse précoce et que son espriuit de graves atteintes, et

" Kantn'y
va pas de main-morte et perd son bon sens habitaeHasturbation est faute grave car elle va
contre la nature.

A la masturbation, Kant préfere encore les refatitccoupables, car hors mariage) avec
'autre sexe. Les relations entre les sexes séramhonieuses sile jeune homme apprend de
bonne heure a nourrir envers l'autre sexe une aérsition bienséante, a gagner en retour

son estime par une activité intacte de vie¥8 |1l faut bien convaincre les adolescents de

I'égalité fondamentale de tous les hommes, par-tedadifférences sociales; on ne leur

permettra pas de donner des ordres aux domestidjdagt aussi les habituer a se juger par

rapport & eux-mémes (s'’ils sont ou non en progrEsdn par rapport aux autres-, leur ouvrir la

perspective d'une terre unifiée et pacifiéedés sentiments cosmopolitiques ») ils seront

185 ibid p. 1198
165 ibidL’
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joyeux, s’ils n'ont rien a se reprocherQu’ils n’attachent guere dimportance aux

divertissements de la vie: « alors tombera la dmipuérile de la mors'®°

159 ibid p. 1203
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TROISIEME PARTIE :
NOUVEAUTE DU MONDE ACTUEL

« Si la puissance que la politique a la chargent#biliser réside dans I'étre-en-commun
et la seulement, alors, étre citoyen, c’est comptaur une partie dans cette autonomisation
collective. Il est demandé a chacun, pour ce falequitter son site propre, de se démarquer
de lui-méme afin d’adopter le point de vue de kanble, le seul topique. La citoyenneté, ou la
chance offerte aux individus de s’élever au-desugétroitesse de leur particularité, de se
transcender eux-mémes en participant a la généralitblique. »

Marcel Gauchet, la religion dans la démocratie, titdis Gallimard, 1998, pp.81-82
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Introduction

Le monde moderne est en rupture radicale avec udares qui I'ont précédé. Cette

rupture se situe a plusieurs niveaux, d'ailleurmglgmentaires.

1 - La prodigieuse croissance des connaissancesijues.

Elle est due essentiellement, d’'une part a la quatisystématique de la connaissance
expérimentale qui débute, avec Galilée ; ensuittagplication des mathématiques a la
connaissance du réel, dont Descartes a été leidtedor de la vient la science newtonienne,
synthése de l'algébre et de I'expérience. Dans deense moderne, une hypothese

mathématique commande I'organisation d’'une expéegdont le savant interpréte le résultat.

2 - D’ou I'étonnante croissance technigue.

A partir de la s’établit la domination de 'lhommeér $univers. Dans I'Antiquité, I'énergie
employée pour agir sur les choses, dans I'agrickt I'artisanat, était la force de I'organisme
humain, et I'énergie des animaux que I'homme adainestiqués ; celle-ci était d’ailleurs
utilisée tres partiellement. Le vent et I'eau sauossi utilisés : ’'homme reste inséré dans la
nature gu’il met a son service. Aux XVlle et XVIIgecles, apparaissent les manufactures,
mais le machinisme ne démarrera vraiment qu’au X&xle. Ce siécle a vu en effet
'apparition de la machine a vapeur, puis du mot@uexplosion. Avec le XXeé siecle, la

connaissance humaine pénétrera au cceur méme ateita, ret I'on aura I'énergie atomique.

Dans I'action méme sur les choses, 'lhomme alorsema plus simplement une partie de
la nature, mais selon le réve de Descartes, iletévtomme « maitre et possesseur de la

nature ».

3 - Un monde totalement différent.

a - Unification de la planéte.

Alors gu'au XXe siécle subsistaient encore bien d&gons inconnues, la Terre est

maintenant complétement explorée, et elle estamifiar le progrés des communications ; on
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peut faire en quelques heures ce qui prenait 8@ j@WPhileas Fodget I'on peut se parler de
Paris a Pékin sans changer de place. Par la rathaédévision, des modeles de s’habiller, de
vivre, de penser, peuvent devenir universels ; dat me Michael Jackson a endeuillé toute la
planete ; la terre s’'uniformise, on construit leSnme maisons a Chang hai et a New York. Le
réve de Kant a commencé sa réalisation : avec &, Sivis 'ONU et ses filiales, un
gouvernement de la terre essaie (péniblement) deettee en place.

Avec le développement de l'information et de la ommication, le succes d’Internet, se
cherche une cybercitoyenneté, ou mieux uesiisation interdépendante, qui permet aux
gens de s’écouter, d’échanger de facon multipté&tte au courant de tous les évenements, et
presque d’en étre les témoins. Grace a Faceboowitéer, aux blogs, ou par I'entremise de
leurs adresses électroniques par exemple, il y aaoes aisé et facile des citoyens a la
connaissance. Les gens s’informent, s’éduquenguitent les modes de vie de leurs autres,
apprennent en direct aussi bien ce qui se pashkeat @ux que chez les voisins. Connectés
allegrement et en permanence aux autres, les déstase banalisent. Tout est en place pour
que se développe le sentiment profond d’une appamt® commune a I'’humanitéqui
s’opposerait aux vieux conflits entre nations quii jalonné I'histoire. On a (hélas vainement)

parlé de « der des der ».

b — Rupture avec le passé.

* De ce fait, les traditions, (liées en général agitemtions locales) meurent, ou
du moins déclinent. L’Antiquité honorait la vie#igg, et lui donnait le pouvoir.
L’Etat des_Loisest un Etat conservateur, qui valorise le resgagbassé et la
vieillesse ; dans les Lqides gardiens de la loi ne sont élus que s'ils aunt
moins 50 ans ; dans les concours, c'est l'avis Wdelards qui prévaut ; au
contraire, le monde moderne valorise la jeunesse.

e Les traditions « morales » sont bousculées : I''eenanalité, considérée par la
Bible comme une abomination, que les grecs toléraet méme parfois
glorifiaient, mais qui est condamnée par le Plades_Lois—I'homosexualité
n'est plus tabou, et la sexualité¢ s’étale au grgma. L'impératif moral

fondamental est la tolérance : je tolére mon voésicondition gu’il me tolére.

! Allen Foster, Le véritable Phileas Fogg. La vimtltueuse de George Francis Train, Trad. De I'dsgldande) par
Mélanie Blanc-Jouveaux, Editions Payot, 2009,348p.

2 RIFKIN Jérémy, Une nouvelle conscience pour un deoen crise. Civilisation de I'empathie, Trad. Danglais
(Etats-Unis) par Francoise et Paul Chemla, Edliees qui libérent, 650p.2011

® Bernard LEGRAS, Education et culture dans le magrée, VIiIé siécle av.J.-C.-IVé siécle ap. J.-&. Colin, 2004,
p.10,
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Le seul impératif moral : ne pas empiéter surdartié d’autrui, a condition qu’il
n'empiéte pas sur la mienne.

* Les religions sont profondément atteintes par @esrdes traditions, et surtout
par la rigueur de I'esprit scientifique.

La religion imprégnait profondément toutes les &@s anciennes. Elle joue un réle
fondamental chez Platon et Aristote dans la poigiegt I'éducation. Le Vicaire Savoyard
enseigne la religion a Emile tard, mais il y a deEn€ontrat socialune religion de la sociéte,
qui a ses dogmes et ses rites. Kant veut donnarr@ligion une signification rationnelle en
écrivantla religion dans les limites de la simple raisomais c’est qu’il tient a la conserver.

Le déclin de la religion s’explique d'une part,rpa fait qu’elle avait autrefois un
pouvoir d’explication des phénoménes, comme I'a tiéoAuguste Comfe et ce pouvoir, la
science positive a montré qu'’il était vain : leaxXdollets ; ce ne sont pas les &mes des morts,
mais du méthane. Mais ce qui oppose la science refigion et qui est plus fondamental que
les explications de phénomenes particuliers, dastacon méme d’expliquer. La religion
explique selon la verticalité, en rattachant urt faiune puissance supérieure ; la science
expligue selon I'horizontalité, en rattachant legmpomeénes les uns aux autres. De plus, I'esprit
scientifique s’est intéressé a la religion, et el critique exégétique, qui débute de fagon
éclatante au XVIléme siecle avec Richard Simonn&a... La Bible doit affronter la critique
historique et n’en sort pas intacte. Qu’en setat+iCoran ?

Quitter la religion pour la science, c’est abandarume certaine dimension de I'existence
humaine. Aussi bien, a-t-on cherché a remplacerelagons ; et ce fut le regne des idéologies.
Avec les Lumiéres, s’est affirmée lidéologie duogres indéfini; Kant voyait dans les
Lumieres l'affirmation par I'humanité de son camet maintenant adulte : par la connaissance
vraie, I’homme s’épanouit, et I'on peut s’attendrene progression peut-étre indéfinie.

Cette idéologie du Progres (progrés scientifiqueagmant progrés technique et progrés
moral) a régné dans la seconde partie du XIXéen®esians une grande partie du XXeme
siecle—et cela malgré les guerres terribles quibd@ent pourtant le réfuter: le progres
technique s’affirmait dans la puissance des armefuttrices ; mais qu’en était-il du progres
moral ?

Le succes du marxisme a sans doute été d0 au dditagsemblait dans le méme
processus évolutif un fait : la lutte des classtsjne espérance : I'avenement d’'une société
pleinement humaine. La classe opprimée allait éiment prendre le pouvoir, car elle serait au
bout du compte la plus forte, puisque, I'oppres®tait croissante, la lutte pour la libération

serait de plus en plus puissante.

* A. Comte, Cours de philosophie positive, In Texdksisis de philosophie des sciences, PUF,
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Mais ce qui a fait la force du marxisme : s’anatans le fait méme de la lutte des classes,
(promue au rang de moteur de l'histoire jusqu'@édi@ement du socialisme) repose sur une
erreur fondamentale d’analyse. Le rapport de prbolucpatron-ouvrier est une relation
abstraite de la totalité économique, qui compremdiyction et consommation. La plus-value
étant consommeée par le bourgeois, elle réclamelgjess de consommation, et ces objets sont
produits, c’est-a-dire que la plue-value revierar{jellement) a I'ouvrier sous la forme de
salaire. Le marxisme est né au XlXéme siécle, amemt de I'accumulation primitive ;
lorsqu’il fallait batir des usines, creuser des @sinconstruire des routes, des moyens de
transport qui ne rapportaient rien dans 'immeédiéais, a plus long terme, la richesse globale
s’accroissait énormément, et I'intérét du patramitéte payer correctement ses ouvriers pour
gu’ils soient des clients achetant ses marchand@astrairement & ce qu’a voulu proclamer
une propagande marxiste sommaire, le sort de $selauvriere en Occident n’est pas allé en
s’aggravant a partir du démarrage du capitalisme.

La véritable critique du capitalisme libéral comsia montrer qu’il inverse le rapport
originel production-consommation. S’il y a prodoctj c’est parce que 'homme a des besoins,
et il y a production pour satisfaire ces besoingisvlans le capitalisme libéral, le but de la
production n'est pas fondamentalement la satigfactiu besoin : c’est le profit. Aussi la
consommation va —t-elle étre au service de la mtaly, plutdét m’inverse. Il faut consommer
de plus en plus pour gu’on puisse produire de efuplus, et ainsi générer de plus en plus de
profits. Le capitalisme libéral est aussi condanpa¥, sa propre nature, a une fuite en avant
incessante, a opérer une multiplication de bessmss qu’on sache vraiment ou cela menera.
Cela condamne peut-étre le systéme capitalistei?&e, car Rousseau lui-méme n’a-t-il pas
fait de la perfectibilité, c’est-a-dire du besoitallr toujours plus loin, de se dépasser soi-
méme une caractéristigue fondamentale de I'homme ?

La source du capitalisme serait dans I'essencéhal@mme ; on comprend que la détruire

pose des problemes.

c - Le désarroi de 'homme moderne

Dans l'optique capitaliste, le destin de 'humarafgparait maintenant comme une course
éperdue vers on ne sait quoi. Avec les traditibhemme a perdu le sens de son existence sur
la terre. La science moderne peut-elle le lui nesti? En fait, la science contemporaine : la
physique quantique, la relativité, est en ruptuvecala science précédente. Les concepts
auxquels elle fait appel, loin d'éclairer l'esprifii sont impénétrables—mais ils sont

efficaces : €Nous ne connaissons de ses qualités que la mad@me elles affectent nos
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instruments de mesure ; et comme dit Eddingtonpus rconnaissons les relevés, non les
gualités. Les premiers ressemblent aux secondesneoom numéro de téléphone a un
abonné ».

Que peut avoir d’éclatant pour I'esprit le concefin photon qui, de corpuscule, se
transforme en onde, puis d’onde en corpuscule 8rhthe a des connaissances qui le rendent
trés puissant, mais qui ne lui rendent pas l'uivetelligible. Il s’en sert pour améliorer (ou
croire améliorer) sa condition dans le monde, roaia ne I'éclaire ni sur le monde, ni sur sa
condition.

Si ’lhomme moderne ne sait plus ou il va, saittilibest ? Ancestralement, ’'homme s’est
pensé Fils de la Terre, enfant de la glebe. Mais da condition actuelle, peut-il vraiment
considérer la Terre comme sa meéere ? La Terre esbtpun objet d’exploitation qu’une
geénitrice, on la somme de livrer son charbon, s&rofe, ses minerais ; pour s’en servir. Peut-
on dire que ’'homme moderne réside sur la Terdes® dirige en voiture grace a un satellite
situé au-dela de I'atmosphere ; il est allé suufee ; il projette des voyages interplanétaires.
Peut-on dire que la Terre est sa patrie ? Celaramamcé avec Galilée situant la Terre comme
une planete parmi les autres dans l'univers ; aill alors I'esprit de Galilée ? On comprend la
réaction de Husserl réclamant le retour au sgetiet, terrestre : « la terre ne se meut pas ».

Dans I'effondrement de I'apport du passé, 'homnaerne, qui ne sait plus ou se situer,
ne trouve finalement pour guide que les caprigesah désir. D'ou instabilité et angoisse, ce
dont témoignent les philosophies de I'absurde pesg qui s’accroit maintenant, du fait que la
situation de maitrise de 'univers parait maitri<@e avait cru a une croissance indéfinie, mais
cette croissance dépendait des ressources énergtui s’averent finies. Comment pallier a
I'épuisement des ressources pétrolieres ? Et, gigiement, des catastrophes viennent
rappeler le danger de I'énergie atomique. De plusiature que I'on exploite se venge ; et la
pollution atmosphérique ajoute a I'anxiété de I'menmoderne, roi menace.

Face a cela, quels remédes pourrons-nous trouver l&@s auteurs que nous avons

étudiés ?

® Hannah Arendt, Condition de I'homme moderne, TEell'anglais par Georges Fradier, préface de Radeur,
Calmann-Lévy, 1983,406p.p.330
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4 - Remedes.

a - Propos sur le déclin des religions

Le déclin des religions, la domination sur les gspde I'explication scientifique selon
I'horizontalité de la causalité phénoménale ont faéconnaitre la dimension verticale de la
condition humaine. Pourtant, c’est en elle que peah leur source ; la maitrise de soi qui
domine l'angoisse, et évite la panique, et le seeit d’'une valeur inconditionnelle du genre
humain, en lequel tous les hommes peuvent se rasserat une discipline universelle
acceptée : les hommes doivent comprendre qu’ilpewent se sauver que tous ensemble.
C’est cette verticalité qui préside a I'esthétigue beau, ce n’est pas ce qui produit de
'agrément (auquel cas, il serait variable avesti®s sujets, et il n’y aurait pas de différence
fondamentale ; entre Michel Ange et n’importe qoehtre du dimanche) ; le beau c’est ce qui
oblige le spectateur a entrer profondément en Brne a se découvrir a soi. Préférer une
marche militaire simplement entrainante a la 9éphonie, c’est se tremper, et il y a une
éducation a la Beauté comme une éducation a laév&e méme, il ne faut pas, sous prétexte
gue les actions humaines ne sont aprés tout qudaidss explicables par I'anthropologue,
mettre sur le méme plan le héros qui se dévouegmusemblable et le criminel qui I'exploite.
Il y aune objectivité des valeurs morales, et chale devoir de travailler a s’améliorer en se
pliant a ces valeurs qui le dominent en quelqueeswerticalement. C’est d’abord cette
dimension verticale de la dimension humaine quesmrappellent de facons diverses Platon,
Aristote, Rousseau et Kant.

C’est évidemment chez Platon que la verticalitéaéfimée avec le plus de force ; on
ne gouvernera la cité, et on ne se gouvernera éoianque si I'on a gravi le chemin difficile
qui monte a I'ldée du Bien ; et, par le gouvernenuas philosophes, I'ldée du Bien rayonnera
sur I'ensemble de la Cité en présidant a ses umistits. Mais on est dans la__pglise
gouvernement des hommes, et le véritable gouvememde soi est réservé a ceux qui
disposent du loisir, qusont des hommes libres. Le progrés technique depéndevrait
permettre d’étendre a tous les hommes le pouvoigalererner. Aristote ne construit pas a
priori la Cité juste ; mais il observe les hommekes cités. La fin de tout gouvernement, c’est
en principe le bien commun ; le Bien pour lui, ¢'&s bonheur mais le bonheur, c’est la
conscience d’'une activité normale, c’est-a-dirend’wactivité qui s’effectue selon I'ordre, la
raison dominant les passions ; le bonheur, c’estolascience que la veria d’elle-méme ;
Aristote n’est pas un réveur et ne va pas prétegdeecette conscience a elle seule suffit ; la

possession des biens extérieurs n'est pas a nédlgeés le vrai bonheur est dans la conscience
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de la domination de soi (verticalité) ; et il atteson acmé dans la contemplation par le sage

des réalités supérieures, des réalités divines.

Pour Platon comme pour Aristote, I'art de gouverfarssi bien la cité que soi-méme)
était réservé a une élite de citoyens libres.tlcegtain qu’une telle ségrégation (qui paraissait
naturelle du fait du poids des circonstances) esemue pour nous inacceptable. Mais une

verité est-elle réfutée par le fait qu’elle s’étendintenant a tous ?

Si la religion sociale du Contrat sociak peut qu’étre dépassée par une humanité unifiée,
en revanche, le christianisme peu orthodoxe duiMic&avoyard se présente comme un
immense effort pour trouver en soi de quoi se dsgragers plus haut que soi. Aussi bien a-t-il
servi de modeéle a la plupart des spiritualismed @& et méme du 20 e siécles. Il ne faut pas

avoir peur de s’y référer aussi au 21e siecle.

Pour Kant, I'essentiel du religieux est maran la morale peuvent se réconcilier des
religions qui se sont combattues dans le passéerewiolation souvent de ce qu’elles
préchaient. Il ne faut pas considérer la moraldi&ane, méme dans ce qu’elle a d’abrupt,
comme une curiosité du passé ; la conscience dargi'a de rigoureux, d’inconditionnel,
limpératif moral, est ce qui peut sauver une huibdamenacee par les caprices du désir plus
encore que par la pénurie de pétrole. En pargigudit contrairement aux vues cyniques, il faut
maintenir que la morale_do#’'appliquer en politiqgue—méme si cette idée fatugser les
épaules aux disciples de Machiavel. La morale maBkx la ruse au service de I'égoisme

naturel n’aboutit qu’a perpétuer I'état de guerre.

b - Propos sur la politique.

La philosophie politique de nos quatre auteurs -p#at encore nous donner des

enseignements sur la meilleure maniere de gouv@rbeux grandes nouveautés ici :

» Dr’abord le fait que le jeu politique a l'intériedfune nation ne peut se borner a
cette nation elle-méme ; toutes les nations sdittasies : les deux grands conflits
du XXe siécle ont été des conflits mondiaux.

» Ensuite le fait que le pouvoir politique n’est gast puissant—Ioin de 1, et qu'il
doit tenir compte et de plus en plus—d’'un pouvaior@mique qui lui échappe,
parce qu’il est, lui, international. Ceci étant,d#& probleme politique reste le
méme qu’autrefois.

Quelle est la fin du gouvernement ? Et qui gouvegue prend les décisions ? Pourquoi

gouverner ?
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Les modernes disent volontiers ; pour assurerdargé de tous ; c'était I'avis de Hobbes.
Platon et méme Aristote disaient : il faut gouverles hommes poules améliorer. Ceci parait
bien naif : chacun n’a-t-il pas sa morale a lui omrsa religion ou son irréligion, comme ses
préférences poule thé ou le café, les brunes olblesdes ? Mais si la politique consiste
simplement (et il faut reconnaitre que c’est dgauzoup, et combien difficile !) a faire vivre
ensemble des hommes qui ne peuvent se suffire,oobet dans la problématique de
Machiavel, ou tous les moyens sont permis, et fersortira jamais de la jungle. Un mode de
gouvernement n’est pas une recette infailliblepu6t; c’est une recette, mais il n’y a pas de
recette infaillible; en cuisine, le résultat dépemeaucoup du cuisinier, et ce qui, dans
I'abstrait, peut apparaitre comme le meilleur desvgrnements, peut devenir le pire s'il est
exercé par des incapables ou de vils mercantifonSdrasymaque, les peuples sont pour les
gouvernants des troupeaux qu’on exploite a boit gour en tirer du profit; certes, Socrate
par sa rigueur logique, contraint Thrasymaque econnaitre que ceci contredit la notion
méme de «gouvernant»; mais la réalité se rit tsmuvent des essences. Il est
malheureusement plus fréquent de rencontrer desyilmaques que des Aristides.

C’est ce qui explique la décevante présentatiorr Rlaton des sortes différentes de
gouvernements dans République A supposer qu'advienne I'Etat idéal, il ne poupa la
suite que dégénérer progressivement. Du faitirdpsrfections humaines, le gouvernement
des philosophes va se corrompre en aristociedigx(qui sont jugés les meilleurs), celui-ci en
oligarchie (gouvernement d’'une secte), l'oligarchireploutocratie (gouvernement des riches),
laguelle amenera la démocratie,(gouvernement dpl@ecdest-a-dire des plus pauvres, ceux-
ci devenant de plus en plus forts parce que de gtuplus nombreux du fait de I'oppression
des riches); et le désordre de la démocratie valappa tyrannie; le peuple se livre a
l'arbitraire du tyran pour qu’il remette de I'ordr# ne reste qu’a attendre la conjonction
improbable du roi et du philosophe.

Nos quatre auteurs se rejoignent dans la cond@nnde la tyrannie; il n’'y a d’Etat
véritable que par la Loi; et certesPelitique critique le caractére générale la loi: elle est
formulée dans l'universel, et il N’y a que des pasticuliers; mais l&olitigue ne contredit
pas vraiment lekois; il invite seulement a faire preuve d’intelligeneede souplesse dans
'application de la loi. Ne se souciant pas exagéndt de la forme particuliere du
gouvernement, (monarchie? démocratie?) Kant appetgublicain » tout Etat de droit, c’est-
a-dire tout Etat dans lequel la loi s’appliquel@aqgue citoyen, et est acceptée par tous (méme
par ceux qui, de temps en temps, ont la faibldsska violer. L'antithese de la République,
c’est I'arbitraire, qui repose sur le prétendu &itddu plus fort », dont Rousseau a montré le

caractéere absurde.
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lls se rejoignent aussi dans leur méfiance aafégle la démocratie. Rousseau lui-
méme, célébré comme le péere de la Révolution fisaga’'écrit-il pas: « S’il y avait un
peuple de dieux, il se gouvernerait en démocratiegouvernement si parfait ne convient pas
a des hommes »? La démocratie devenant a I'heureellec le type de gouvernement
considéré comme_normahos auteurs ne sont-ils donc pas dépassés? Mais,eh ne
discutant pas le fait que la démocratie étie le mode de gouvernement d’'une humanité qui
se veut adulte, on ne peut que constater combiest fragile. Si la démocratie est, comme le
veut I'étymologie, le gouvernement du peuple papdeple, alors, le peuple étant 'ensemble
des citoyens, il y a démocratie lorsque chagu#oyen, au moment de mettre son bulletin de
vote dans l'urne, se pense gouvernant, se mettgoemme a la place de Louis XIV proclamant
. « L’Etat, c’est moi ». C'est Ia, certes, un idgalune petite minorité peut atteindre, mais ce
n'est, hélas!, qu'une minorité. Bien sdr, linstion, les moyens d’information et de
communication, sont a un niveau jamais atteint yigsece jour; mais les moyens et les
techniques de propagande I'y sont aussi; et on penger que les choses n'ont guéere changé
depuis que Platon dénoncait le démagogue, I'adarake Démos qui flatte le peuple pour le
gouverner et I'exploiter. Le citoyen se pense papport au pouvoir politique plutét
comme un client que comme un gouvernant. Comimaidue le livre IV de |&Républigueil
y a corrélation entre la justice dans I'Etat efjatice dans I'ame du citoyen; mais cette
corrélation est aussi un cercle vicieux: s'il fdes citoyens justes pour un Etat démocratique
juste, seul un Etat juste peut former de®yeiis justes. C’est I'éducation qui permet de
sortir du cercle vicieux: puisque nous savons neaguit ce que c’est que la justice, instituons

les cadres qui permettent de faire des citoygast-a-dire des gouvernants selon la justice.

5 - Les conditions actuelles pour élaborer une doetde I'éducation.

Elles sont tres différentes de ce gu’elles étamir Platon et Aristote, et méme pour

Rousseau et Kant.

a - I'éducation doit s’adresser a tous et étre tetal 'exigence démocratique habite la

plupart des esprits de notre temps, méme dansalgs @ régime autoritaire. Dans un pays
moderne, tout citoyen est gouvernant, et, en taettel, I'égal des autres en droit; et son désir
profond est de recevoir une éducation qui lui pétend’épanouir sa personnalité individuelle,

a I'égal de tous les autres. Dans la cité antiquegontraire, I'éducation totale ne concernait
gu’'un petit nombre de citoyens libres. Aristoteamenandait de donner aux esclaves une

formation relative a leur emploi; mais cela rest@iidemment extrémement spécialisé;
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'éducation véritable ne s’adresse qu'aux citoyepsur Platon et Aristote, elle doit étre
publique, et non se cantonner dans la famille; edletache de la cité, puisque, par elle, la cité
se perpétue; c’est la certes une ressemblancelamité platonicienne et I'Etat moderne; mais,
dans celle-1a la citoyenneté n’est le fait que @'wminorité d’habitants. Du temps de Rousseau
et de Kant, la majorité de la population étaittiitle, et se formait « sur le tas », par I'imitatio
des parents et par les rites et les sermons ddidgon; au contraire, I'éducation des enfants
des classes supérieures était 'oeuvre de spgtemlisouvent au sein méme de la famille; c’est
un précepteurqui éduque Emile; en Allemagne aussi, les classpsérieures employaient des
précepteurs pour leurs enfants: Kant, Hegel, Hbideont été précepteurs. L’éducation était
affaire de classe.

C’est la masse maintenant qui demande I'éducagibnne éducation qui soit, en droit,
la méme pour tous; I'éducation est une tache dsflentle tout Etat démocratique, et elle
s’adresse a tous les enfants. Ce qui évidemmeatdfécultés et tensions: peut-on éduquer de
la méme facon a Aubervilliers et dans le 16emenaissement de Paris? La collaboration
entre I'école et la famille est fondamentale; nilaést certain qu’elle ne peut étre réalisée de la
méme maniére avec une famille traditionnelle etawee famille monoparentale.

Le probléme de la cohabitation entre I'école dalaille est particulierement aigu dans la
plupart des pays africains. L’enfant y est percser8ellement comme celui qui assurera la
permanence de la lignée, bien plutét que commadinidu singulier ayant a s’épanouir dans
un destin unique. De plus, la famille africainedit@nnelle est vaste et dépasse beaucoup la
famille nucléaire : pére, mere, enfants ; elleas@t aux collatéraux et aux voisins ; il y a des
familles polygames. Cette extension a un coété jpostle éveille 'enfant & une vie sociale
plus étendue ; mais elle est facteur de stagnapbrs un groupe se sent nombreux et fort de sa
spécificité (spécificité encore accrue par la rigudes rites d'initiation), plus il est rebelle aux
changements et aux nouveautés. Dans un tel contéxigle, porteuse de valeurs universelles,
est souvent percue comme un élément étranger #@ehd&illeurs d’origine coloniale. Le sort
des rapports entre I'école et la famille en Afrigdépend en grande partie des femmes
africaines ; gardiennes traditionnelles du foydes femmes instruites, ouvertes sur le monde
extérieur sauront adapter leurs enfants a l'univers’école sans répudier totalement les
anciens usages dans ce gqu’ils ont de positif.

Mais I'école, de son c6té, doit faire un gros dffen direction des familles ; la non-
scolarisation est due autant a la misére qu’aupi@ésd ; dans un contexte d’extréme pauvreté,
des parents qui, au départ, avaient considéréafgénfomme une richesse, voient dans la
scolarisation une charge supplémentaire, et qua@stent sans résultat, car I'échec scolaire est

fréquent. On peut lire dans une publication d’ulkectif de Yaoundé : « Dans les pays du Sud,
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le droit a I'éducation de base et I'obligation st relevent encore de I'ordre des chimeres ;
non seulement la scolarisation est rarement geatuitais elle est trés sélective. L'échec
scolaire n'est-il pas le lot du plus grand nombier?fait, telle que structurée actuellement,
I'école fait régner par-ci par-la la terreur dextusion et de la sélection. Je me demande
méme si c’est I'enfant qui échoue face a linstdntscolaire ou si c’est cette derniere qui
échoue face a I'enfant®ll ne faut pas cependant méconnaitre dans I'éterttiula non-
scolarisation le réle de la famille elle-méme ; lmmaup d’enfants abandonnent I'école pour
participer au travail familial, beaucoup de jeufites sont exclues du circuit éducatif pour

cause de mariage précoce.

b - La famille comme milieu éducatiDans la polis, la famille était étroitement liééaa

cité; Platon allait jusqu’a supprimer la familleys les gardiens, qui ne devaient avoir comme
souci que le bien de la cité; Aristote au contraiggstait pour une plus grande autonomie de la
famille. L'éducation d’Emile se déroule dans le Istite-a-téte précepteur-éléve; mais la
Nouvelle Héloiselonne le modeéle d’une éducation au sein de la lanhie débat est toujours

actuel; la psychanalyse a montré I'importance imseafes premieres années dans la formation
d’'un étre humain, ou il est nécessairement dangamile. Les premieres années de notre vie
sont plus importantes, plus déterminantes. Les iag#es s’accordent a les qualifier
« d’années formatrices », pour ce petit-étre, qumain, fondera a son tour une famille : « au
moment ou I'enfant atteint six ans, les structweesentielles de sa personnalité sont formées ;
personnalité qu’il portera en lui toute sa vie.eEtléterminera en grande partie sa réussite
scolaire et celle de sa vie d’adulte. Son compastérdans la société, son attitude vis-a-vis des
problemes sexuels, ce que sera sa jeunesse, pedaldéypersonne il épousera et comment son
mariage réussira’»Mais la banalisation du travail féminin, et aussfréquence des divorces
(d’ou familles recomposées) entrainent dans laégdaenoderne une fragilité de la famille, et
souvent une grande difficulté pour elle & assuraadle important que voudraient lui voir
jouer les sciences de I'éducation.

Le probléeme pour I'école, dans les pays en dévelmgmt, est d’abord de se faire accepter

des familles.

c - L’école: Pour nos quatre auteurs, I'école était une it de classe sociale: seuls

les gens d'un certain niveau social pouvaient entredre des études (exception faite pour

® Correspondances, vers une pédagogie de libér&@itectif, Edit. Clé, Yaoundé Cameroun, 1999,2p3%8
" Fitzhug Dodson, Tout se joue avant six ans, Gdirabout, Ed. R. Laffont, Paris, 1972, p.21
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ceux qui se destinaient a la prétrise). Si maimtenme certaine ségrégation peut étre
maintenue dans I'enseignement prive, il est bies fifficile de le faire dans I'enseignement

public. Une réaction immédiate et bien conformé&d@él démocratique consiste a considérer
gue ce melange des classes ne comporte que daagegnil faudrait sans doute nuancer, et
se demander si la communauté entre des enfantg dgas leur famille, des formations trés

différentes, ne comporte pas des risques (conflitantages..), bien que, par ailleurs, elle ait le
mérite de plonger dans la réalité sociale effective

Longtemps, en Occident, sauf pour les trés haltesses (cf. 'école de Saint-Cyr de
Madame de Maintenon) I'éducation des filles a ét@lt uniguement de la famille; les lycées
de jeunes filles ne sont institués qu'en 1880 pae bi que fait voter Camille Sée.
L’enseignement féminin et I'enseignement masculimt @té longtemps rigoureusement
séparés; le mouvement féministe et d'une maniereérgée les progrés de ['esprit
démocratique ont fait que la mixité s’est imposaasdl’enseignement francais; méme si, de
temps en temps des psychologues insistent surrigemes différents du développement
biologique et mental entre les garcons et lessfillen peut parier qu’il est maintenant
inconcevable d’en revenir a la ségrégation engeséxes; mais on peut toujours se demander
s’il est sain de faire comme si cette difféerendait@&n somme extérieure a la personnalité et a
l'intelligence. C’était I'avis de Platon; Aristotétait beaucoup plus réservé; Rousseau faisait
éduquer differemment Emile et Sophie, et déclaails équivoque: « Sophie doit étre femme
comme Emile est homme; c’est-a-dire avoir toutqoé convient a la constitution de son
espéce et de son sexe pour remplir sa place dadsd’physique et moral $La question reste
ouverte dans la théorie; dans la pratique, I'opiniest majoritairement hostile a toute
ségrégation motivée par le sexe.

Dans les pays en développement, la méme quessba préoccupante en théorie. Mais
pour traduire cette conviction dans la pratiquanileau d’aspiration des politiques n’est pas le
méme. Il en est aussi de celui des parents, généeak regroupés en communautés éducatives
autour de I'école. Bien que la scolarité revétefagon notoire un caractére obligatoire,
nombreux sont dans nos communautés traditionneléss parents qui trouvent toujours
'occasion de se soustraire a ce devoir mué enadse des choix relevant de la sphére

socioculturelle ambiante on va priver les enfants, du droit d’accés augation. Pour les

8 Rousseau, Emile, Livre V, Gall., 1969, p.528

® L'UNESCO reconnait que « les enfants comptent pdes travailleurs les plus exploités dans le monbes
centaines de millions d’enfants travaillent dars dbamps et dans les usines, au coin des ruesmetleladécharges
publiques partout dans le monde. La plupart d’eatre commencent a travailler dés leur plus jeuree é@g aidant a la
maison ou en faisant des commissions. Mais le tertr@vail des enfants » est synonyme d’exploitatitenfants qui
travaillent pendant de longues heures pour unrsadi@ misere, sacrifiant leur santé, leur éducatdaur enfance », In
UNESCO. 50 années pour I'éducation, Unesco, 199p,p831
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mémes motifs : «n nombre plus grand de ceux qui sont scolariséandbnnent I'école
prématurément avant d’y avoir convenablement acdmisapacité de lire, d’écrire et de
compter... »° Autant les cas de déperdition scolaire enregistéésilent trés tot une profonde
situation de malaise au sein de nos communautésathges, autant ceux qui vont jusqu’au
bout de leur cursus se confrontent a d’autres tggeproblemes : la dévaluation du dipléme,
I'échec scolaire, la perte de confiance des jewuedes lendemains de I'école ; la fuite des
cerveaux, la corruption accentuée par l'inadéqoakiomation-emploi ; I'exclusion du circuit
éducatif des jeunes filles, toujours en vigueursdeertaines régions, pour cause de mariage
précoce et/ou de pauvreté. L'éventail de tous ceblggmes accentue les malaises au sein de
nos sociétés. Dans une mise en commun des coidributuxquelles ont pris part des auteurs
de compétences diverses, nous lisons cette désolatDans les pays du Sud, le droit a
'éducation de base et I'obligation scolaire releéveencore de l'ordre des chimeres : non
seulement la scolarisation est rarement gratuitajsnelle est trés sélective. L’échec scolaire
n'est-il pas le lot du grand nombre ?...En faitlldeque structurée actuellement, I'’école fait
régner par-ci et par-1a, la terreur de I'exclusiat de la sélection. Je me demande méme si
c’est I'enfant qui échoue face a linstitution saioé ou si c’est cette derniere qui échoue face a
l'enfant...»* L'école est ici dans l'impasse. Elle semble aw&ihoué dans sa vocation
premiere : celle de la formation de I'homme powduire un modéle de citoyen responsable et
fier de I'étre.

Aujourd’hui a l'image de nos sociétes, il fautnénter I'école. Si I'enfant échoue en ce
lieu, c’est parce que déconnectée des réalitéspléén’est plus a méme de lui fournir les
réponses aux questions existentielles qu’il se pasguotidien. Au lieu former I'enfant dans le
sens du raffermissement de sa personnalité, deplaiendre toutes les vertus de la vie en
groupe ; on veut plutdt cultiver sa seule ingeltice, afin qu’il se prépare pour la recherche de
I'excellence, qu’il apprenne a se mettre en conipétiavec les autres, et qu’il sache choisir la
meilleure filiere. Devenu citoyen, il lui sera diffe de travailler dans le sens de la maitrise de
ses devoirs et de ses droits. L’école doit pourdam pour I'enfant un lieu ou I'on appendre a
'enfant a faire des choix de vie, et la vie bommesociété. Mais ce qu’on observe aujourd’huli,
c’est que les éléves y sortent avec le sentimeatlgwraie vie, la vie bonne, c’est plutot
ailleurs. C’est la raison pour laquelle beaucoupale enfants ignorent parfois tout de ce qu’on
attend d’eux. D’autant que le milieu scolaire esiv@nt loin d’étre un modele de moralité.
Jean Copans le relevait déja pour le déplordr’institution scolaire et universitaire connait

une crise sans précedent. Le démocratisme popudistdémagogue I'a érigée en valeur

Ybid., p.1
™ Correspondances, vers une pédagogie de libér&ttectif, Edit. Clé, Yaoundé Cameroun, 1999,2p38
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supréme, quitte a la vider de tout contenu et surtau fur et a mesure, de toute efficacité.
L’interrogation réaliste porte sur la multiplicatiodes établissements, la fuite en avant des
inscriptions, la dévalorisation de l'apprentissagees techniques du psittacisme et du
bachotage prennent le dessus, la copie des courkadecture personnelle, le clientélisme et
la fraude sur la validation pédagogique des dipl8mégn univers paralléle se met en place,
confronté par les autorités universitaires, admirdves et politiques qui n'ont plus aucun
respect pour le monde scolaire et universitaire ldeslemains d’indépendances. Les diplémes
apparaissent criment pour ce qu’ils sont : desté$rdies relations de clientéle et I'instrument
d’'une mobilité sociale de plus en plus difficiléntelligibilité manifeste de I'usage scolaire ne
dévalorise que ses fonctions de savoir’2

Cet univers est improductif. Il importe d’organisexpérativement la rupture et en définir
tout le sens de cette opération. Mais il imporee ghrder présent a I'esprit que I'action
eéducative comporte toujours un caractére coll@uti€niable. Le devenir social de nos sociétés
dépendra pour une large part du degré d'aspiratibrd’organisation des communautés
culturelles, en rapport incessant avec les inswrdgcisionnelles a pouvoir élaborer des
ripostes collectives a tous les défis. Une telldlaboration commande de se pencher
résolument sur les problemes de I'éducation enarpgvec la culture. Il est question dans
cette perspective d’indiquer ce que les uns ealgges doivent considérer comme direction a
prendre pour un nouveau décollage. Agnes Van Zamalyse pour notre gouverne les idées
et valeurs qui orientent les choix éducatifs, fegances qui participent a leur élaboration ainsi
gue les différents acteurs qui les impulsent etmestent en ceuvre«:il apparait nécessaire
que les résultats des recherches, sans constiéuselle base d’analyse, soient davantage pris
en compte dans la prise des décisions, la condiggeactions et leur évaluation grace a des
collaborations plus étroites entre décideurs et rcheurs. Mais, plus largement, il est
souhaitable que la connaissance scientifique, eatrtees par le biais de la formation initiale
et continue aux métiers de I'encadrement et deséggmement contribue a accroitre la
capacité réflexive et stratégique des acteurs duwisommet a la base participent a la gestion,
a I'adaptation et & la mise en ceuvre des politiqiéslucation»*® C’est dire ici tout I'intérét
gu’il y a a accorder a la formation des citoyeniaiégs, et a la gouvernance éducative locale,
et globale.

L’Afrique a de sérieux défis a relever dans cegstees. Et pour cause % A la fin de ce

second millénaire, c’est un continent malade, dé&cpar des conflits armés dont les causes

12 Jean Copans, la longue marche de la modernitéaife. Savoirs, intellectuels, démocratie, Editiasthala, Paris,
1990, p.312

13 Agnés VAN ZANTEN, les politiques d’éducation, PUFris, 2004, 126, p.118
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sont essentiellement ethniques et politiquesoilephujourd’hui sous le poids de lourdes dettes
nationales et internationales. Nos gouvernementsng aux contraintes de la mondialisation
ont vu leur marge de manceuvre se réduire. Nos Btatiouvent aujourd’hui dans l'incapacité
d’assurer a tous lI'eau potable, la santé, I'éduoati C'est bien la le signe de I'échec des
différentes politiques de développement parfois@s & la place des africaingKant nous

a précédé dans ce constat d’échec des systemeatifsdudans soiraité de pédagogjeen
parlant de I'école, il recommande de ne pas exdmreonjonction de l'intérét général (de
’humanité) et I'intérét particulier (de I'individull insiste sur la nécessité qu'il y a a npaint
trop compter sur les princes qui gouvernent, car riisquent d’assujettir I'école a leurs
intentions politiques. L’éducation, comme la radigiet la philosophie, poursuit-il doit leur
échapper... L'éducation doit étre socialisée>. Prendre conscience de I'ampleur de cette
tache est un devoir historique. Faire de I'école veuvre nécessairement collective : voila
autant de défis incontournables, surtout dans dgs pn développement. Il y a la un sérieux
travail de redressement pour tous et par tous. dricgpation massive a «l'odyssée de
laventure planétaire passe par le refus de l'aliém, de la périphérisation et de la
marginalisation. La condition du reléevement de stoas défis passe par la prise collective de
'école au sérieux. En accordant collectivement plaee privilégiée a I'école, les pays en
développement passeroaide I'école de la dépendancel’@cole de I'autopromotion™, et
plus encore de kécole du comment & I'école du pourquaf »

14 Gabriel NDINGA, « Education-Modernité et traditionIn Pour une éducation & la mondialité en Ao S/dir. de
Gianna Pallante, Presses de I'Université Cathol@ja&ique, Yaoundé-Cameroun, p.126

!> Nous sommes acquis a la cause et aux analysesdiéls par Albert AZEYEH. Dans un article intitel De
'école de la dépendance a I'école de l'auto-praomod, In Annales de la Faculté des Arts, LettresSeiences
Humaines de I'Université de Ngaoundéré-Camerour, W 1993, il affirme : « Il en va tout autremiede I'offre
scolaire mise en place en Afrique, laquelle aursisté primitivement, pour le colonisateur, a recher les meilleures
conditions de production et de reproduction d'uliie écquise aux impératifs économiques de la rpéte; pour le
colonisé, a se voir muni des instruments efficateeson accumulation et, partant, de sa perte ditdegt de sa quéte
de reconnaissance par l'autre comme porteur ddéisation. Il s’ensuit que I'école n’est ni percuevwécue par la
majorité des populations chez nous comme une ééatiégrée, c’'est-a-dire naturelle. A cet égarsl révendications de
'immortelle Négritude et Consorts, celles de liedin personnality, tout comme le recours aux saudeel’authenticité
représentent autant de soupapes de sécurité domeksonnalités traumatisées ont cru pouvoir sétiregn vue
d’échapper a la dérive et a la déroute historiggesméme temps, le fétichisme du dipldme a fonctiolongtemps a
masquer, par une arrogance ampoulée mais stéritlgute culturel ou le vide scientifique et conoepte nos élites
coloniales ».p.134

® Nous sommes également favorables & la distinctiomyx analyses et aux propositions faites par André
Mvesso : « L'Ecole du Comment, c’est l'univers dalucation en surface, a la superficie des chase$es individus
labelisés sortent de I'usine-école sans arétemerai personnelles, ayant intériorisé une menthiitéaucratique parce
gu'ayant été destinés aux bureaux de I'ogresserastnative des années 60.

A cette école du Comment, il fallait dés les asné@, substituer L'Ecole du Pourquoi. L'abécédaire
absolument incontournable de cette école du Pourgiest d’abord la question de la destination himaala question
de la vision du monde c’est-a-dire n somme, la ciense historique des peuples nouvellement libdugsug colonial,
qui désormais indépendants, étaient sommés de danngens a I'histoire de 'humanité en généraljresens a leur
propre histoire en particulier.».Ibid.p.87
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d - la religion chez Platon et Aristote, la religion est une tostn sociale solide qui

« forme » l'individu. Platon insiste pour épurers leécits concernant les dieux de toute
immoralité, mais la religion a dans |&sis une importance essentielle. I&ontrat social
prévoit pour I'Etat une religion obligatoire a lale Robespierre a tenté de donner vie par le
culte de I'Etre supréme; mais, par ailleurs, ledifie Savoyard initie Emile a ce qu’est (selon
lui) le véritable christianisme; entre la religiofficielle et la religion du coeur, l'individu
croira ce qu’il pourra. Attitude assez analogue Kt qui laisse subsister linstitution
religieuse, mais soumet la Faculté de théologiednseigne la lettre du dogme) a la faculté de
philosophie (qui interpréte les dogmes dans lestdsnde la simple Raison). En France, le
catholicisme a eu longtemps le monopole de I'em&igent; I'enseignement primaire ne lui a
été enlevé vraiment que par Jules Ferry. Dans begude pays musulmans, la religion reste
linstitution éducative fondamentale. Dans les palancienne chrétienté, le déclin des
institutions religieuses crée un probleme: enntXa vie des hommes sur un au-dela, le
christianisme Iui donne un sens; comment le rengpfad_'école laique francaise a eu
longtemps son idéologie qu’elle opposait volostiau dogmatisme et a l'intolérance des
Eglises (quitte a se comporter elle-méme commesel). Le probleme est d'importance:
I'éducation, qui arme I'enfant pour vivre, doiteellui dire le sens de la vie? Comment les

institutions éducatives modernes doivent-ellesoseporter face au probleme religieux ?

e - le monde du travaice monde était vraiment considéré comme marglaak la
polis; chez Aristote, les travailleurs manuels, omries esclaves, ne sont pas des citoyens. Au
contraire, Rousseau fait apprendre a Emile un matenuel. Promotion justifiée du travail:
dans I'affrontement a une matiére souvent rebBdsprit est contraint de faire appel a toutes
ses ressources, d’'inventer des ruses, et de déctas/timites du réve: on ne peut pas faire
tout ce qu’on veut, le travail artisanal est un bemede contre I'idéologie. Mais l'artisanat a
bien perdu de son intérét avec la parcellisatiorirduail (dans la manufacture) et surtout le
machinisme. Les outils et les machines sont enrgédés objectivations des gestes de I'agent:
I'écuelle, c’est un objet qui imite et remplace xl@wains jointes et recourbées pour contenir un
liquide. Les progres de I'outillage et du mécarasmt été des progrés dans I'objectivation des
gestes accomplis par les membres de 'lhomme; ungrgs » deécisif a été fait lorsque, par les
automates, on a objectivé le cerveau. Exemple téesec le GPS, je n'ai plus besoin de
réfléchir a mon itinéraire; il suffit de lui indign ma destination et de lui fournir une carte; je
n’ai plus qu’a suivre ses ordres. L'automation &ané une véritable désintellectualisation des
conduites. Hannah Arendt oppose le « travail x@&uvre » *' 'artisan fait une oeuvre dans

laguelle il met son savoir et son intelligenceglivre témoigne pour lui. Au contraire, dans un

" Hannah Arendt, Condition de 'homme moderne, dhiagt IV, Calmann-Lévy, 1983, pp.123-230
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travail exécuté a la machine, le résultat témomyant tout pour I'inventeur de la machine; le
travail manuel a perdu une bonne partie de sa v&dematrice.

Cependant, en Afrique, I'artisanat est encore ingoar Le travail manuel est considéré
encore comme l'une des exigences du « devenireadyldans la ligne d’'une tradition encore
tres forte, il fallait cultiver son champ pour faireconnaitre sa masculinité ; c’était un acte de
courage, générateur de richesseléehiffrer, cultiver un champ dont les produitsveéemt a
nourrir la nouvelle famille fondée grace au mariagpi'est-ce a dire sinon que désormais
I'étre humain capable d’affrontements ? Accompértavail sans avoir d’accident est signe a
la fois de courage et d’habilité... Le devenir adyésse donc, de fagon incontournable, par le
travail en vue de la production des biens, des esdes, qui nous affranchiront de la
dépendance, de la domination de nos parents, dams», bref, des autres .

En Afrique, pourtant, le travail artisanal a galmEaucoup de son importance et de son
prestige. C’est a maintenir malgré la mécanisaiimévitable. L'enseignement du travail
manuel devrait de ce fait donner de bons résultats,seulement sur le plan professionnel,

mais aussi sur le plan éthigue ; lui n’est pasypeonme une valeur étrangere.

f - les medial’époque contemporaine a vu un prodigieux dgwedonent des media:
apres la radio, la télévision, I'informatique a am@énternet. De ce fait, 'lhomme et I'enfant du
XXléme siecle baignent dans un monde qui dépasgeiatide I'écraser celui de leur famille,
de leur métier. Les media abreuvent leurs spectateiuauditeurs d’informations, de réves,
d’idéologie... Comme ils sont soumis & la loildeconcurrence et du prdfit il s’agit pour
eux avant tout de séduire leur public, de le sungine de le flatter, et de le placer sans cesse
dans une logique des besoins intégrés. Ainsi selagpe, a partir du monde réel, mais le
débordant énormément, un monde de commentairgsagés, de conversations...On débat a

longueur de temps de la composition d’'une équgdtball, de I'élection de Miss France... ;

18 Dans un ouvrage récent, Alain Renaut analyse tgsue des fuites publiées par Wikileaks, une aleme
mangquements a I'éthique dans un environnement régrgules exigences de la « spectacularisatiotinfierination et
de la réussite commerciale.

Il s'interroge sur le les ambitions et le sort demitiateurs et les relayeurs de cette opérati@estes, ils se sont
« réclamés d'une éthique de la transparence plaméta« Sincére ou non, affirme-t-il, le réve (eucauchemar) des
promoteurs de Wikileaks, celui d'un « monde samsetes, s'est heurté aux exigences d'une autoltitapar égard a
la liberté et a la protection des personnes, dkffiasion d’informations qui finiraient par mettem cause la possibilité
méme d’'une zone de confidentialité. La dimensidrigée a servi ainsi d'embléme aux deux camps, e$tctette
plasticitt méme de la référence a I'éthique qua dols doit ici fasciner par des questionnementgligupermet, et
inquiéter par sa capacité a servir indifféeremmennEme et son contraire. D’'un c6té s'est en effeivée revendiquée
non sans une certaine superbe, sans doute un ipguasite, une forme d’alerte éthique » lancée en del rendre
mondialement effectif I'exercice d’'une citoyennetés libre ou plus démocratique, contre les prasgde domination,
de manipulation, de corruption, de chantage ausquelrépugnent ni les Etats ni les groupes éconmsidPe I'autre,
non sans de solides et convaincantes raisons, &fshée I'importance elle aussi démocratique dapect d’'une
sphere d’autonomie privée », In Quelle éthique pour nos démocraties ? Baud@ibastel, Paris, 2011,256p.pp.14-15
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on discute de ce qui se passera au prochain épikotkuilleton télévisé a la mode comme s'il
s’agissait d’événements réels; la priorité absektedonnée asensationnela la vision directe
du fait : on montrera les images révoltantes diengat terroriste, mais on ne s’attardera guére
a réflechir sur ses motivations: téflexion n'est pas spectaculaire, elle est méme plutét
ennuyeuse. Ainsi y-a-t-il une véritable régresgier’’idée a I'image, de lpenséajui dépasse
le temps a I'absorption dans I'instant présentiragxisme dénongait I'aliénation religieuse qui
déréalise le croyant en I'enfermant dans un psendiede mystique; mais nos contemporains
sont maintenant prisonniers d’'un monde imaginauielgs aliene bien plus sirement. Ce
monde rassemble les hommes, et dans une atmosgbeféte. Grace a la facilité des
communications par les media, on se donne rendgz-gour «tous ensemble », témoigner
collectivement contre I'homophobie, les « brutalifiolicieres », les prises d’otages...que sais-
je encore? Le motif d’ailleurs n'a pas tellemeninmgiortance: ce qui compte, c’est d’étre
ensemble, de se découvrir semblables. La fétectioe la liesse de I' « étre-ensemble », voila
la marque de ce temps; jamais n'‘aura atteint g detensité le « divertissement » que
dénoncait Pascal; cette époque ou 'homme donaimédlité au point de I'utiliser plus que
jamais a son profit est aussi celle ou il crée lles pefficacement une pseudo-réalité dans
laquelle il s’aliene.

Un tel état de choses ne saurait évidemment &igraégde tout éducateur seérieux. Car les
enfants regardent la télévision, et méme ils dalrén tot naviguer sur Internet. Mais savent-
ils toujours ce que les tenants du systeme caclegriére I'image, ce qu’ils y véhiculent ? Les

programmes diffusés tendent a uniformiser les gefliiss comportements.

g - la patrie des hommes de ce début de sieclewtlpgquelle il faut éduquer les enfants,
est bien plus l'univers que la portion de terreilstsont nés.

Ni Platon, ni surtout Aristote ne mettaient eause, comme milieu idéal pour une vie
vraiment humaine, le cadre de la polis. C'est tBars surprenant dans le cas d’Aristote, si
perspicace par ailleurs, mais qui pouvait obsesves ses yeux le déclin de cette polis, déclin
dont était le principal auteur son éléve Alexan@®elon Rousseau, I'humanité évolue (pour
son malheur, dit-il), mais il ne prévoit pas Igpdgésement du cadre national. C’est avec Kant
gu’'apparait une nouvelle problématique: les nafiterws's oppositions et leurs alliances, avec
les guerres qui surgissent entre elles régulienecmmme des phénomenes normaux, seraient
destinées a étre dépassées; il ne serait pas ueoga penser un gouvernement de la Terre et
une paix perpétuelle.

A travers les monstrueux conflits du XXémeckie(le siecle sans doute le plus

sanglant dans I'histoire des hommes), la prophdéieKant parait vouloir s’accomplir. Les

227



facilités de communication font de I'univers uniagje et chacun se sent concerné par ce qui se
passe dans les pays les plus lointains; les voysmyasaciles, les échanges se multiplient. Les
organisations internationales sont actives, sinmmours efficaces. Mais il semble pour
linstant que les hommes soient plus anxieux de déuacinement qu’enthousiasmés par des
perspectives aussi exaltantes qu'imprécises. [Bdpumiracle grec, en passant par I'empire
romain et la chrétienté, puis les temps moderneslaefgénéralisation de I'exigence
démocratique, toute une réflexion sur 'lhomme etssauplace dans l'univers, le sens de son
existence, s’est déroulée en Occident; la scierpéranentale, a partir du XVIléme siecle,
s’est développée et a donné a ’lhomme un pouvohnigue extraordinaire. La question se
pose: est-ce que I'exercice de ce pouvoir ne vaypasr tous les acquis de cette réflexion? En
devenant aussi puissant, 'homme se serait-il kdrégé »? Peut-on concilier ’homme comme
valeur absolue qui, selon Kant, justifierait I'deisce de l'univers, et 'lhomme comme maitre
et possesseur de cet univers? La réponse dépergtaade partie de ce que feront les
éducateurs des adultes de demain.

Ne prétendant pas a une compétence pédagogigdiEupere, on se contentera

d’esquisser des directions d’action souhaitables.

228



CONCLUSION: :

QUELQUES PROPOSITIONS DE POLITIQUE PEDAGOGIQUE
POUR CONCLURE

« L’éducation est le lieu par excellence ou une roomauté humaine prend conscience
d’elle-méme. C’est la qu’elle se définit, qu’ellécthre ses valeurs et ses fins, sa conception
d’elle-méme, de I'homme et de son accomplissenfargsi bien, « c’est la cité qui fait
’homme ». Un projet éducatif, pour étre valable peut donc étre le fruit de cogitations
individuelles, I'affaire d’'une fraction de la soté& d’'un corps de spécialistes. Méme concgu et
exprimé par un « génie », il n'est reconnu quéascommunauté s’y reconnait, que si son
auteur est comme son porte-voix, son héraut, gmoghéte ». Sa détermination n’est méme
pas la prérogative des politiciens, de leurs chpésce qu'il s’agit de projet de civilisation, de
cela qui fournit précisément les criteres permdttda juger les politiques, de fonder leur
légitimité ou de les condamner. Elle incombe adanmunauté considérée dans sa totalité,
s’organisant pour durer dans I'histoire et transitnet de maniere consciente, 'lhumanité, les
raisons de vivre, le sens de I'existence... »,

Fabien Eboussi Boulaga, Lignes de résistance, E@ile, Yaoundé, Cameroun,
1999,295p.26

229



Il convient d’abord d’affirmer avec force que I'édiion consiste a doter chaque étre

humain d’un Surmoi.

La notion de Surmoi a mauvaise presse dans lesuxitiits «d’avant-garde»; le Surmoi,
n'est-ce pas cette instance qui bride la spont@rchit moi, le mutile, 'émascule a coups
d’interdiction: « interdit d’interdire». Le grégarisme va paradoxalement de pair avec un
individualisme sans loi, qui ne connait que la disi¢ du moment L'individualisme des
contemporains se nourrit, au contraire, de l'infigmce ou de la disparition des valeurs
universelles. Le nouvel individu ne reconnait pagetle, il ne se plie pas aux normes, il est
un désir qui va, sans autre raison que la pulsionlg pousse. Cet individualisme est
caractéristique de la société de consommation & demmunication, phénoméne de masse
qui découvre ou redécouvre la libération du ddsbsolue immanence du plaisir. Il est
volontiers contestataire et réformateur face a éssification des conditions de vie, mais le
réformisme qu'il cultive réclame l'adaptation d¢oné des institutions au confort de chacun.
Ce n'est pas un individualisme révolutionnaire, snan repli sur une absolue singularité a
laquelle aucun langage, aucune norme ne peut @dguat. De cet individualisme narcissique
G. Lipovetsky dit qu'il fait disparaitre I'imagimai rigoriste de la liberté:c'est partout la
recherche de l'identité propre et non plus de lwersalité qui motive les actions sociales et
individuelles.® L’individualité¢ se résume & une spontanéité ioesable, incomparable,
singuliere; elle affiche volontiers la décompositide son moi dans le puzzle de ses pulsions.
La spontanéité est érigée en valeur parce qu'stlegraption non contrélée et non controlable.
L'individualisme contemporain n'est pas moral aidjque, mais psychologigue: a chacun son
opinion et son point de vue; le vécu est identfi@ dispersion des situations et des émotions.
En-deca de la volonté personnelle et de la suljeetconsciente, I'individu s'abandonne a
lirréductible, aux surgissements imprévisibles sentir. Le respect de la diversité et la
tolérance ne signifie plus, que le laisser-allda anobilité des sentiments. L'individualisme
devient |'expression consentante d'une dispergpowtvue de sens plutdt que la volonté de la
personnalité: comme la vie, il est changeant, sp@ntmobile, indifferent aux valeurs fixes. Sa
valeur est paradoxalement son indifféerence mémeval@urs. Il ne part plus en lutte contre les
transcendances aliénantes, il se borne a en cens$tattilité : "nous vivons a I'heure des
feelings: il n'y a plus ni vérité ni mensonge, t@réotype ni invention, ni beauté ni laideur

mais une palette infinie de plaisirs différentggaux®

™ Jemprunte pour le compte de cette page unetriitisn du Cours donné par Mme Monique CASTILLOxau
étudiants de master professionnel a Poitiers.

! Gilles Lipovetsky)'ére du vide, Essais sur I'individualisme contemgin, Paris, 1983, Gallimard, p. 10.

2 Alain Finkielkraut, La défaite de la pensée, EditiGall., 1987, p.157
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Mais qu’est-ce que le moi sans le Surmoi? Je migm a chaque instant comme le
spectateur d’'une série multiple d'impressions, égird, de projets souvent contradictoires; ce
n'est pas cette série qui est « moi »; il N’y a paiment de « moi » pour un étre a la merci de
l'attrait fugitif de I'instant qui passe. Selon thoctrine socratique, il est vain de se penser
maitre du monde si I'on n’est pas maitre en soin‘@st soi, que si I'on est maitre de soi; le
thumos platonicien est lI'instrument de cette m&gtrimais le thumos(le « coeur », la force par
laguelle on se discipline, le vouloir en somme)h'gu’un instrument au service d’'une vérité
de soi que I'on agrée et que I'on s'impose; le nei, sont les valeurs objectives a I'évidence
desquelles je me soumets et que je m’efforce d'imera «ll n’est de moi que par le Surmmei
L’ame humaine, selon I'enseignement platonicien, @s petit ce quest en grand la
République; l'intelligence, c’est le Bien, et leuthos, le vouloir, ce sont les guerriers,
prompts a maitriser toute tentative de laisser-alleDésir.

Ce Surmoi, comment le faire acquérir? Et quel@omiui donner?

1 - I'acquisition du Surmoi

Le moyen le plus simple, et qui fut sans douteelel employé durant des millénaires, de
faire acquérir un Surmoi est de I'imposer a I'enfpar lacontrainte: on obéit par peur du
chéatiment, et les chatiments physiques sont les gfficaces. La peur du gendarme est le
commencement de la sagesse, et une bonne gifteilleur argument; le Surmoi, c’est, en soi,
le Pere Fouettard intériorisé. Pour Rousseau, pastcette répression brutale que le Mal est
apparu dans le monde. Pour échapper a la sanciiales on ruse, on flatte, on ment. La these
capitale dd’Emile, c’est que I'acquisition du Surmoi doit étre '@ de l'activité spontanée
de I'enfant lui-méme, guidé sans qu’il s’en doude feducateur; celui-ci doit « gouverner sans
préceptes et tout faire en ne faisant ridAw lieu d’interdire d’autorité a I'enfant un acte
dangereux, on le laissera I'accomplir si cela ¢hiante, en prenant bien entendu des
précautions pour que les conséguences soienti@mnimais il se rendra compte par lui-méme
du péril et l'interdit sera spontané. Dans lesti@fes inter-humaines, on s’appuiera sur la pitié,
qui est naturelle a chacun, pour que I'éléve stitise de lui- méme ce qui est douloureux pour
autrui. L’homme ainsi éduqué est spontanément éble surmoi est finalement intérieur au
MoOi.

Rousseau a certainement raison d’affirmer que n B@uquer, c’est tout le contraire
d’'imposer un carcan. Quelle joie de vivre, pour @iiess accablés d’interdictions plus ou moins

arbitraires? Quel intérét de vivre, si c'est viwentre soi-méme? 'est une absolue

® Rousseau, Emile, Folio, Gall, 1969, p.199
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perfection, et comme divine, de savoir jouir loyaést de son étre, disait Montaigné.La vie

n'a de valeur pour le vivant que si elle est ouwertradieuse au monde, libre et joyeuse
expansion de soi. Rousseau avait raison de prérdaisuppression des maillots, ces prisons
pour bébés; il se rencontrait avec les Grecs poanep la culture physique, I'épanouissement
equilibré du corps, pour penser que la joie estidiment bien plus saine et plus créatrice que le
tourment de la lutte continuelle contre soi-méme.

Mais c'est étre bien optimiste et confiant en laurea humaine quaffirmer que
'expérience et la pitie, méme si elles sont bigigéles, suffisent a construire un surmoi; on
peut se sentir obligé en droit de payer seesleiéme sans avoir pitié de son créancier; et si
I'on avance que I'expérience montre souvent qukgisine paie pas ses dettes, on ne peut plus
emprunter, elle montre tout aussi bien, et assagesn, qu’'on peut le faire impunément, a
condition d’étre malin. L’homme est sans doute redlement pitoyable, mais il est aussi
naturellement cruel, et le spectacle d’'une gramadéfrmnce produit souvent un contradictoire
mélange de commisération et de délectation; 'hemet méme le bon sauvage, est moins
simple que ne le pensait Rousseau: la psychandBsaile notre monstre intérieur. Kant a
raison: il est impossible de construire une morabstraction faite de I'expérience du devoir; et
cette expérience est bien plus précoce que nenlgafteRousseau; comme l'affirme Kant, le
jeune enfant a un jugement moral juste a condd®bien comprendre les éléments en jeu.

C’est a partir de I'expérience du devoir que I'éabear entreprendra de doter I'éleve d’'un
surmoi. Mais il ne négligera pour autant les inimes de Rousseau; I'éleve, a partir de son
expérience du devoir, construira lui-méme sesdiitkeet ses prescriptions par son expérience
personnelle;il s’agit de déterminer le Devoir en général en aiev particuliers Ceci
accompli, I'expérience du devoir se doublera sotidam plaisir; celui de se tenir soi-méme
bien en main, d’étre maitre en soi; mais ce plais®st éprouvé qu’aprekintériorisation
d’'une défense extérieure, jugée conforme au Devoi

Pour que le Surmoi, détermination singuliere en temps et un lieu donnés, de
I'expérience universelle du Devoir, ne soit pagggtr au moi, il doit recouvrir certains de ses
intéréts spontanés; et, dans la ligne de Rousskmupédagogues d’avant-garde prénent la
recherche constante de ces intéréts, afin de gifeeux I'enseignement. Cette méthode est
excellente et doit étre efficace, mais elle présemt risque: celui de confiner I'enseignement
dans l'univers du jeu, de ne pas enseigner lewérigant a été sur ce point de la plus grande
fermeté. En jouant, on peut apprendre a lire, apterm(Platon d’ailleurs le préconisait), a se

servir d'un ordinateur; mais on n’apprend pas lees&; et méme on le désapprend. Dans le

* Montaigne, Essai, 1, Ill, chap. 13, Ed. Garnié1, p.323
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jeu, par convention essentielle, rien n'a dimpoce le jeu (le véritable jeu, pas le
championnat professionnel!) est une suspension miamée des luttes de la vie. La vie n'est
pas un jeu car elle est sans cesse confrontéabsolu de la mort (étre ou ne pas étre), a
'absolu du Bien et du Mal. La dérision, la mise sa@ne, sont des moyens d’échapper a ce
gu’a parfois de difficilement soutenable la grawd&tla vie. Mais un enfant n’est pas un animal
savant qu’'on exhibe pour éblouir la compagniestcime personne humaine au destin infini;
un foetus humain n’est pas une excroissance dorgeart  se débarrasser sans remords si elle
est trop importune, mais un destin humain en pnsaParce que la vie est rapport a
I'’Absolu®, il est essentiel que I'éducation, chose éminentrsérieuse, enseigne le sérieux.

Ceci améne a traiter du contenu du Surmoi.

2 - Le contenu du Surmoi

Le Surmoi étant I'application de l'impératif moral des circonstances particulieres de
temps et de lieu, I'essentiel de son contenu ettii de la morale humaine, laquelle, comme
I'affirmait le Vicaire Savoyard, est universellendases grandes lignes; ce qui varie, c’est la
notion d’« agent moral »; ou encore de « persontdn»etranger, un ennemi (de nation ou de
classe) est-il une personne a I'égard de laquellel¢s devoirs? L'esclave est-il une personne?
L’embryon humain est-il une personne? Avant lesttamisme et la déclaration des droits de
’homme, Térence disaik je suis homme, et rien de ce qui est humain estrétranger ».

Mais le surmoi habite un agent moral qui est alessitoyen d'un pays, et I'éducation
morale doit étre aussi éducation a la citoyennatésae pays. Mais la notion de patrie est a
'heure actuelle en pleine crise; la facilité dééplacements, des communications, la
collaboration étroite des savants de tous paysuléiplication des institutions internationales,

tout cela fait que _bien des hommes hésitent emtreitbyenneté de leur pays natal et la

citoyenneté de l'univers. L'appartenance a un paatsl enracine solidement, mais renvoie

aussi a un passé qui semble bien révolu. Les honumebesoin d’enracinement, mais ils

savent aussi que l'avenir est & l'univerdeés éducateurs responsables essaieront d’unir les

® Le rapport de nos vies & I'Absolu est si évocatpue la vie de ceux qui fait de la leur un don &awnous inspire
aussi. Ces considérations de I'Abbé-Pierre etliBAl Jacquard sont assez édifiantes: « Nous nequmupas mettre en
nous I'Absolu ; le récipient est trop petit. Nous pouvons l'atteindre qu’en nous donnant. Mais w@nméme, si
'Eternel, si I'Etre est Amour, c’est, je pense, domaine de révélation. S’IL est Amour, |l est, egsairement, se
disant. Mais I'artiste qui pourrait tout dire eneuseuvre n’en ferait pas deux, donc le Verbe danslese dit I'Eternel
est unique, mais il ne peut pas étre dans I'adoratiutuelle ; car chacun voit en l'autre la plédéwde perfection : le
Pére la voyant dans le Verbe dans lequel il s’dsutx donné, le Verbe voyant la perfection duePpar qui il a été
donné. Et ces deux adorations, comme dit le « csedont, comme un vent, procéder I'Esprit, « etRire, et du
Fils ».... »In « Absolu. Le dialogue Abbé Pierre-Albdacquard », animé par Héléne Amblard, EditioasSeuil,
1994,207p. p.9
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deux; sans négliger I'histoire du pays d’originaisren s’effor¢cant de I'ouvrir sur la totalité du
monde, ils devront faire accéder leurs éleves grards classiques universels; un Francais
cultivé devrait connaitre Shakespeare ou Goéth€auwantes ou Cheick Anta Diop, Nelson

Mandela ou Charles Atanganautant que Racine, Baudelaire ou Victor Hugo. lttire d’'un

pays particulier devrait désormais étre replacées ddistoire universelle on évitera de

S'attarder & des détails insignifiants de I'histonationale pour insister davantage sur les
grandes civilisations qui, de I'Asie a la chrétéern passant par 'Egypte et le miracle grec, ont
amené 'humanité au point ou elle en est. C'estpurjet qui vaut bien le coup que les
politiques y réfléchissent. Il donne sens aussi Bi¢a vie des adultes qu’a celle de nos jeunes,
condamnés aujourd’hui plus qu’hier a s’ouvrir autres peuples. Nous partageons cet avis de
Gauchet: 4l est acquis que I'Ecole a tenu une place éminatdes l'acceptation de la
République, au-dela et au-dessus de I'adhésionessidnnelle [...] Lieu d’apprentissage du
civisme, I'Ecole est linstitution clé ou se trarente sens de la dette sacrée envers la patrie et
ou s’'assure la primauté du collectif. Lieu natudel la préparation des lendemains, I'Ecole se
hausse aux dimensions d’un laboratoire de 'avdéoisque I'enfance et la jeunesse achevent
d’acqueérir leurs traits distinctifs dans le systénes temps sociaux et que, par ailleurs, la foi
dans les promesses du futur prend un nouvel essér...

Mais la réussite de ce pari suppose évidemmentingetion autoritaire de I'éducation

Mais il n'y a pas seulement uréucation activequi est le fait de professionnels et de
spécialistes; il y a aussi ugducation passivajui consiste en l'influence exercée sur I'enfant
par les media. L'enfant d’aujourd’hui est peut-&réduqué » par la télévision ou méme par
Internet plus que par I'école ou par sa familleutRbcritiquer ou méme censurer les media?
C’était déja l'avis de Platon, et les media eéthiglors bien moins puissants et sans doute
moins « 0Sés » que maintenant. Les adversairegule tcensure font valoir la vanité de
'entreprise: comment empécher un enfant d’écolgeradio, de regarder la télévision ou
Internet a moins d’étre toujours le surveiller?irierdire un film aux « moins de... » (L'age
auquel s’applique l'interdit diminue de plus eng)lun’est-ce pas plutét inviter a le regarder
clandestinement? Mais il est bon qu’il soit maintep’il y a un Bien et un Mal, et que le Mal
est condamnable; la censure est une facon d’énaetter affirmation. Affirmation qui se fait
au nom d'un Absolu. Et la religion est relation igoiate a I’Absolu. Ce qui mene a la
guestion: quel rapport entre I'éducation moderna etligion?

® Marcel Gauchet, La religion dans la démocratiec®as de la laicité, Editions Gallimard, 1998,1p570
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3 - Place de la religion dans I'éducation

La place des religions dans les sociétés humaimegyére essentielle, a en général
fortement décru; I'esprit positif a chassé la lieligde I'explication des phénoménes, et la
volonté de maitrise de la nature s’est opposéspiiede résignation a la volonté divine; dans
beaucoup d’Etats, la religion, qui avait autreteisnonopole de I'éducation, est devenue chose
privée, I'éducation publique étant résolumentuaigLa pluralité des religions, et le fait qu'il
existe beaucoup d’hommes qui n’appartiennent arsuceligion, justifient en effet la laicité de
I'Etat.” Mais s'émanciper de la religion implique-t-il nésairement qu’on ignore le fait
religieux? Ce serait négliger une partie esseatidlt I'histoire humaine, et, surtout, étre
aveugle a une démarche humaine essentielle: leonappl’Absolu. Car l'explication des
phénoménes par I'existence de Dieu ou des diewésignation aux événements en tant que
ceux-ci sont I'expression de la volonté divineg wont la des conséquences secondes et
finalement contingentes de [l'attitude religieusesdence de celle-ci, c’'est le rapport a
I'Absolu; et certes ce rapport est représenté Us gbuvent de fagcon anthropomorphique qui
peut méme sembler sacrilege: des dieux qui joasac les hommes, un Dieu tyran arbitraire
qui exige une adoration aveugle. Mais, sous lI'imagessiére, il y a cependant le mouvement,
certes souvent maladroit, vers un Absolu transagmné4daton, Aristote, ne combattaient pas la
religion des Athéniens, mais ils voulaient la perif Rousseau confiait a une religion d’Etat les
fonctions sociales qu’exercgait la religion, maisanfiait a son interprétation du christianisme
la fonction fondamentale du rapport a I'Absolu; Kaoumettait la faculté de théologie a la
faculté de philosophie, chargée d'épurer les dogmekgieux des interprétations
anthropomorphiques; aucun de ces penseurs n'a soijéniner la religion, bien au contraire.

Une éducation qui se veut compléte ne saurait @néa dimension religieuse de
’homme, mais elle ne saurait non plus ignorer laltiplicité des religions, ni la réalité de
lirréligion. L’histoire des religions, I'informabn sur les diverses interprétations de I'at&tud
religieuse, devraient faire partie de I'éducatisans imposer bien entendu de croyance, mais
en montrant la réalité de la dimension religielsetravail a entreprendre dans ce cas précis
doit consister a donner de nouveaux principes @utation. Et parce qu’il n’'y aura aucune
imposition a entreprendre dans le processus eflévatjue, il est judicieux que la monstration

de sa réalité reste a la remorque de la démormstrdte maintien des deux approches résulte

" Marcel Gauchet, La religion dans la démocratiec®as de la laicité, Editions Gallimard, 1998,1p570
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d’'un sérieux travail de la pensée, travail qui degaujours, pour reprendre I'expression de
Paul Hazard, @ comme devoir de ne point s’arréte?

Il est des moments dans la vie: ceux des grandssialés ou se joue ce que sera notre
existence, ou nous rassemblons notre passé es toogeconnaissances pour les accomplir en
une suite qui leur donne un sens et les transfiguoet indique que 'lhumanité est arrivée a un
moment analogue dans son histoire. On avait pensdegprogrés scientifique et technique
qui, en quelgues siecles seulement, a transformséconditions de vie, était indéfini; on
constate maintenant qu’il dépend étroitement slmsrces d’énergie, et que ces sources
s’épuisent; on pensait pouvoir impunément agir I®&nvironnement, et 'on ne peut que
constater les dégats déja accomplis. Au momentlletceit pouvoir surmonter enfin ses
divisions, ses luttes intestines, 'humanité edtoatée au probleme de sa  survie. Les
techniques les plus alambiquées, les connaissawestifiques les plus complexes, l'ont
ameneée a ce point. C’est sans doute en vain guoeslamresserait a elles pour se sauver. Au
contraire de Il'agitation médiatique, c'est a laleéibn calme; lente et sérieuse, qu'il faut
s’adresser. La longue réflexion sur la conditionomhine esquissée en Chine et en Egypte,
épanouie dans le miracle grec, continuée dansolastimjue et la philosophie moderne a partir
de Descartes, est un secours précieux pour unariitingui ne sait plus ou elle.\a la fievre
des idéologies simplistes qui vont de I'enthousmsaux épouvantes des cataclysmes, il

convient d’opposer, comme le disait Husserl en 193@&roisme de la Raison.

8 Paul Hazard, La pensée européenne au XVIlIé siBalgard, 1963,469p.p.41
° Husserl, La crise des sciences européennes kéfoménologie transcendantale, Conférences de & ienite
Prague, 1935-1936
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